\(7)/2012

(78 Ty 5

I
¢




Wydziat Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu Wroctawskiego
Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego

Tematy z Szewskiej

Lokalnosé¢/Locality

Recenzenci:
Piotr Badyna
Piotr Jakub Ferenski
tukasz Kaczmarek
Leszek Kleszcz
Katarzyna Emilia Kos¢-Ryzko
Matgorzata Kozubek
Wojciech Kruszelnicki
Amanda Krzyworzeka
Jan Galant
Zbigniew Kopec
Tomasz Rakowski
Elzbieta Rybicka
Patrycja Trzeszczynska
Piotr Zwierzchowski

Wroctaw 2012



Rada programowa:

Marek Abramowicz
Karl Acham
Dariusz Aleksandrowicz
Pawet Banas
Zygmunt Bauman
Stefan Bednarek
Marek Bojarski
Marta Botikova
Jan Burdukiewicz
Woijciech J. Burszta
Grzegorz Dziamski
Thomas Hylland Eriksen
Katarzyna Kaniowska
Waldemar Krzystek
Jan Miodek
Adam Patrzyk
Wiestaw Saniewski
Roch Sulima
Andrzej Szahaj
Joanna Tokarska-Bakir
Tomasz Tomaszewski
Wojciech Wrzesinski
Anna Zeidler-Janiszewska
Andrzej Zybertowicz



Tematy z Szewskiej

Lokalno$é/Locality

Redakcja:
Fukasz Michon
Iwona Morozow
Adam Paluch (red. naczelny)
Marek Pawlak (sekr. red.)
Janina Radziszewska (red. tematyczny)



Streszczenia w jezyku angielskim:
Autorzy

Korekta:
Bozena Michon

Projekt oktadki:
Przemystaw Wtodarczyk

Sktad:
Przemystaw Wtodarczyk

ISSN 1898-3901

© Copyright by Wydziat Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu Wroctawskiego,
Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego

Wydziat Nauk Historycznych i Pedagogicznych Uniwersytetu Wroctawskiego
Katedra Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu Wroctawskiego
ul. Szewska 50/51, 50-139 Wroctaw

Tel./fax (071) 343 05 53, www.etnologia.uni.wroc.pl

E-mail redakcji:
redakcja@tematyzszewskiej.pl

www:
www.tematyzszewskiej.pl

Realizacja:

Quaestio
www.quaestio.com.pl
biuro@quaestio.com.pl



Spis tresci

Adam Paluch

Lokalno$SC W roZnyCh wymiarach..................cooooooiviiiiiiiiiiiiiieceeeee e 7
Ewa Lukaszyk

Pokusa geometrii. O inspiracjach topologicznych w humanistyce...................... 9

(Temptation of the geometry. Topological inspirations in the humanities)

Janina Hajduk-Nijakowska

Od realnosci do wirtualnosci,

czyli o sposobach rozumienia lokalnosci w badaniach kulturowych............... 19
(From the reality to virtuality. On some ways of understanding locality in cultural studies)

Tomasz Koztowski

W poszukiwaniu prywatnej lokalnosci.

Psycho-socjologiczne aspekty cocooningu .........................ovvevviiiveiveeiiinnnnnnnnnn. 33
(In the search for private locality. Psycho-sociological aspects of cocooning)

Agnieszka Latocha
Taszow — tam, gdzie KOACZY SI@ Aroga..................ooovvvvviiiiiiiiiiieeieeeeeeeeeeeeeeeve s 47
(Taszé6w — where the road ends)

Matgorzata Dziura

Lokalne wspoéidziatanie - pomoc sasiedzka dawniejidzis .............................. 57
(Local cooperation — neighbourhood help in the past and nowadays)

Rada ProgramOWa................oooiiiiiiiirreeeee e e e e e e e e e e e e e e ee e e e e e eereereeaeeeannaanaanaeeaens 71






Loza dla prowadzacego temat (podany w dwoéch czesciach)

Lokalno$¢ w r6znych wymiarach

Szanowni Czytelnicy, nim przejde do omoéwienia zawartosci tych dwoéch numeréw poswieconych
lokalnosci, nalezy sie Panstwu istotne wyjasnienie: zmieniamy sie. Z wydawnictwa ,,papiero-
wego”, ktére mozna byto dosta¢ w empiku, przeistaczamy sie w ,,istotnos$¢” lotng — zmieniamy
szate na wirtualng. Bedziemy pojawiac si¢ w Internecie jako kwartalnik (wyjatkiem jest ten temat
rozbity na dwa potroczniki za rok 2012). Przyczyna przemiany naszego pisma, jak tatwo chyba
jest zorientowac sig, sa nasze skromne finanse, a takze zalecenia odgorne. A wiec, konczymy
z wersja papierowq i kolejne wydania Tematéw, od tego, beda dociera¢ do Was pod taka wtasnie
postacia, jako kwartalniki, czyli cztery razy w roku.

Na wstepie tego omowienia chce wyraZnie zaznaczyd, ze hasto ,,Jokalnos$¢” przysporzyto naszej
redakcji — jak zaden dotad z tematéw — wiele ktopotow. Nie zgadzaliSmy sie miedzy sobg, przede
wszystkim, co do adekwatnosci tresci nadestanych prac do rzeczonego hasta. Z tej samej przyczy-
ny, a takze i innych, wiele artykutéw, bo okoto 2/3 nadestanych, zostato przez nas odrzuconych,
a niektore nie przeszly przez selekcje zewnetrznych recenzentow!.

WyselekcjonowaliSmy 10 artykutéw, ktére przedstawiamy w dwoch rzutach. Reprezentuja
one — moze w sposOb niekompletny, ale jednak — r6zne podejscia odnosnie postrzegania i rozu-
mienia tego co okreSlamy lokalnoscig. Tg sprawa, kategorii lokalnosci, zajeta sie Janina Hajduk-
Nijakowska w artykule ,JOd realnosci do wirtualnosci...” definiujgc tradycyjnie rozumiang lokal-
noS¢ jako pewng przestrzen wyznaczong przez terytorium po lokalnos$¢ wirtualng odnoszacg sie
do aspektu odczuwania tych wiezi, a niekoniecznie zwigzang z bliskoscig fizyczng. W ,,Pokusie
geometrii...” Ewa Lukaszyk, z Instytutu Badan Interdyscyplinarnych ,,Artes Liberale” Uniwersy-
tetu Warszawskiego, przedstawia proby, propozycje matematyki wspotczesnej do opisania wspot-
czesnego, stale dynamicznie rozwijajgcego sie $wiata. Inspiracjami matematycznymi (matematyka
chaosu, topologia), dla zrozumienia coraz bardziej ztozonego §wiata wspoiczesnego, wspoma-
gaja sie tacy badacze jak chociazby Baudrillard, Agamben, Zizek, Sloterdijk. Jak pisze autorka:
»lokalnos¢ jest powodem, dla ktérego w ogbdle mamy do czynienia ze zjawiskami globalnymi
w przyrodzie”, a wiec ,,Fraktal, geometryczny model uktadu samopodobnego, odtwarzajacego
w roznych skalach swoje podstawowe zatozenie, wydaje sie takze dobrym ujeciem matematycz-
nym oddajacym dialektyke lokalnosci i globalnosci”.

Przyszto nam zy¢ w czasach dynamicznych, nieustajacych przeksztalcen rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowej. Nacierajaca zewszad globalizacja, a z nia procesy integracyjne, tendencje uni-
fikacyjne, ,,zacieranie” granic, uniwersalizm, planetaryzm, pobudzito do zwiekszenia aktywnosci
zjawisk akcentujacych mocno tendencje suwerennosciowe, partykularystyczne — odbrazawia sie,
zauwaza, na nowo odkrywa to co jest 1 o k a I n e. Do gtosu dochodza odrebnosci narodowe,
etniczne, regionalne — zauwaza sie odradzanie lokalnych tozsamosci, dgzenia autonomiczne.
Okresdla sie je ,,matymi ojczyznami”, orbis interior, ktore poszukuja wtasnych korzeni, starajg sie

1 Za prace (nieodptatng) jaka wtozyli recenzenci, wszystkich dotad numeréw ,,Tematéw” serdecznie dzigkujemy.



by¢ oryginalne, niepowtarzalne — niekiedy az do bélu. Tradycja, sgsiedzkos¢, swojskosé, wspolne
wartosci, przekonania i doswiadczenia dajg im site przetrwania we wspoélnocie. Taka Polske pro-
wincjonalng w nowych realiach demokratycznych od lat tropi W. Nowak w swoich reportazach,
ukazujac jej ,,prza$nos¢ i bylejakos$¢”, co swietnie podchwycita Joanna Szydtowska w swoim
»ozkicu do portretu Polski lokalnej...” Z kolei Magdalena Dziura (,,Lokalne wspétdziatanie...”),
piszac o pomocy s3siedzkiej na wsi, uskarza si¢ na zanikanie wspotczesnie silnych wigzi lokal-
nych, jakie miaty miejsca onegdaj.

Natomiast za granice zabierajg nas Magdalena Chutek oraz Adam Nobis. Ta pierwsza wyja-
$nia nam lokalny wymiar slumsu w dzielnicy Nairobi, natomiast Nobis prébuje wyttumaczy¢
na czym polega szczegbdlne miejsce jakim jest Wenecja. Dokonaniem bardziej literackim? niz
naukowym jest artykut Agnieszki Latochy ,,Taszow — tam gdzie konczy sie droga”, w ktérym to
autorka ukazuje nam genius loci tej miejscowosci.

Bardzo interesujgce spojrzenie na lokalno$¢ przedstawil Tomasz Koztowski w swoim artykule
»W poszukiwaniu prywatnej lokalnosci...”, w ktérym podniést bardzo wspotczesny problem tzw.
cocooningu, czyli izolowania sie od otoczenia w miare mozliwosci. Z kolei Agata Stanisz w arty-
kule ,,Ruchome miejsca i etnografia translokalnos$ci” zastanawia sie¢ nad lokalnoscig kierowcow
ciezarowek pracujgcych na trasach miedzynarodowych. Bardzo istotne zagadnienie ,,metodolo-
giczne” porusza Michat Piepiorka w artykule ,,Lokalnos¢, wspolnota i wspétczesny polski film
dokumentalny” — o sposobie przedstawiania tej lokalnosci. Wspotczesni dokumentalisci — jak
pisze autor:

Nie postulujg relacji prawdziwos$¢ miedzy swiatem a tekstem. Raczej opieraja swoje przedsta-
wienie wtasnie na tym, co lokalne — podkreslaja, Ze ich wizja Swiata jest adekwatna jedynie na
gruncie kultury, ktérg reprezentuja. Nie identyfikujg oni prawdy jako zgodnosci z rzeczywisto-
Scia, a jedynie jako zgodnos¢ z wiedzg, ktora podzielaja cztonkowie danej grupy ludzi

Zgoda — zerwano po prostu z obiektywizmem. Zdano sobie sprawe, Ze nie sposéb poprawnie
odda¢ rzeczywisto$¢?. To, co podnosita np. szkota edynburska, hermeneutyka, konstruktywizm;
to, na co zwracali uwage m. in. Rorty, Geertz, Fish, Fleck to: ,,wiedza ma charakter lokalny”; ,,po-
znanie odbywa sie w obrebie okreslonego stylu myslowego, Swiatopogladu”; ,,jesteSmy uwiktani
w system pojeciowy wlasnej kultury, wspolnoty interpretacyjne;j”. Jak powiedzial Andrzej Szahaj
w przedmowie do ksigzki Stanley Fisha*:

Nie ma ucieczki od tego, co lokalne, ku temu, co uniwersalne, od tego, co stronnicze, ku temu,
co neutralne, od tego, co subiektywne, ku temu, co obiektywne [...]

I wiele na to wskazuje, ze tak wtasnie jest. Mitej lektury i wiele przemyslen z tym zwigzanych
ZyCze.

Adam Paluch

Takie takze przyjmujemy.
Lecz trzeba pamigtad, ze ci przed tymi wspdiczesnymi takze dawali tylko wizje autorska, cho¢ nie zdawali
sobie z tego sprawy, tak ich porazita idea o§wieceniowa.

A. Szahaj, Zniewalajgca moc kultury, [w:] S. Fish, Interpretacja, retoryka, polityka, ttum. K. Abriszewski,
Krakow: Universitas, 2002, s. 26.



Ewa tukaszyk

Warszawa

Pokusa geometrii
O inspiracjach topologicznych w humanistyce

Centralnym tematem artykutu sq inspiracje matematyczne we wspotczesnej humanistyce. Stanowi
on probe przegladu réznych propozycji filozoficznych, w ktérych pojawiajq si¢ elementy topologii oraz
matematyki chaosu i emergencji czy pojecia takie jak fraktal, sfera, wstega Mobiusa. Postugujq sie
nimi Baudrillard, Agamben, Sloterdijk i ZiZzek. Obiekty i pojecia matematyczne stuzq im za modele
roznych konceptualizacji Swiata i zjawisk zachodzgcych w przestrzeniach symbolicznych tworzonych
przez cztowieka. Pozwalajq na lepsze uchwycenie analogii i nieoczywistych podobieristw miedzy wy-
tworami kultury. Zapozyczenie nieobecnych dotqgd w humanistyce metod myslenia czy schematow
abstrahowania przyczynia sie do przetamania zastatych schematow refleksji i interpretacji.

Kazda epoka dgzy do znalezienia nowego sposobu opisu, pozwalajacego na uchwycenie swoiste-
go dla niej obrazu $wiata. Nasze czasy nie sg pod tym wzgledem wyjatkiem. A skoro 6w obraz
Swiata, jako charakterystyczny dla catej epoki, musi si¢ sytuowac niejako ponad r6znorodnoscia
uprawianych w niej form namystu, to nic dziwnego, ze postmodernistyczna filozofia zbiega sie
z kierunkami myslenia wspotczesnej matematyki. Warto wiec podjaé probe przyjrzenia sie, w jaki
sposob namyst postugujacy sie kategoriami wtasciwymi wspotczesnej matematyce funkcjonu-
je u Baudrillarda, Agambena, Sloterdijka i Zizka. W pismach tych filozoféw mozna odnalez¢
glebokie powigzania z topologia, matematyka chaosu i zjawisk emergentnych. Matematyczne
metafory stuza opisowi aspektoéw cigglosci i nieciggtosci, jakie mozna zaobserwowac nie tylko
w przyrodzie, ale i w tworzonej przez cztowieka rzeczywistosci kulturowej. Podobnie jak w topo-
logii, analiza ciagtosci rozmaitych przeksztatcen, a z drugiej strony przejawdw zrywania r6znych
ciggtosci okazuje sie niezwykle uzytecznym kluczem analitycznym.

Gdyby zalezalo nam na uchwyceniu najogélniejszych wyr6znikoéw myslenia postmoderni-
stycznego, warto bytoby zwréci¢ uwage na rolg, jakg odgrywaja w nim porzadki przestrzenne.
Wymiar temporalny, linearny i asymetryczny (obdarzony niezmiennym ukierunkowaniem prze-
szto$¢ — przysztos¢), w ktorym rozgrywaja sie przyczynowo-skutkowe ciagi zdarzen, stanowi
konceptualny wzorzec dla klasycznych porzadkéw argumentacyjnych. Tymczasem przestrzen
dopuszcza mnogos¢ wspotwystepujacych elementow, a takze wielokierunkowosé powigzan i re-
lacji. Aby wiec przetama¢ mniej pojemne, linearne porzadki zarbwno argumentacji, jak i narra-
cji, ktore zaczety sie jawic jako niewystarczajace Srodki opisu Swiata, chetnie siega sie do metafor
przestrzennych. MyS$lenie w kategoriach ztozonych konfiguracji elementéw wspotwystepujgcych
w przestrzeni, raczej niz w temporalnych kategoriach ciggéow przyczyn i skutkow czy zatozen
i wnioskéw, zbiega sie z zamystem przetamywania totalizujacych narracji i opisow Swiata, kto-
rych miejsce maja zajgé dorazne i mnogie prawdy lokalne.



Pojecie lokalnosci rysuje si¢ wiec jako jeden z centralnych problemoéw wspoétczesnej huma-
nistyki. Czesto rzecz jasna przewija si¢ w rozumieniu nie$cistym, na przyktad jako rodzaj roz-
mytego okre$lenia wzglednej skali zjawisk, z domniemaniem, iz ta skala przeklada sie w taki
czy inny sposéb na charakter i przebieg okre§lonych proceséw kulturowych. W tym znaczeniu
mowi sie na przyktad o lokalnosci jako o wymiarze przeciwstawianym tendencjom globaliza-
cyjnym, ustanawiajacym charakterystyczne wzorce wspolnotowosci, wytwarzania czy wymiany.
Przeczuwajac ptynnos¢ przejsScia miedzy kategorig lokalnosci a globalnoscia, niektérzy probuja
mowic o glokalnosci. Wszystkie te pojecia maja jednak wiasciwie intuicyjny charakter. Nic wiec
dziwnego, ze pojawia si¢ swego rodzaju tesknota za Scistoscia. Wspotczesna humanistyka szuka
inspiracji w dziedzinie zwykle sytuowanej na jej antypodach, matematyce, zwtaszcza gdy chodzi
o namyst nad kategoriami przestrzennymi. Szczegélna rola przypada tu w udziale wzglednie
nowym, rozwijajacym sie w ciggu XX wieku gateziom: topologii oraz matematyce emergencji,
szukajacej sposobow Scistego opisu zjawisk, w ktorych z chaosu wytaniajg sie zdumiewajace
rodzaje uporzadkowania.

W swietle szeroko dyskutowanej prowokacji Alana Sokala z 1996 roku mogtoby sie wydawag,
ze drogi filozofii postmodernistycznej i przyrodoznawstwa rozeszty sie na zawsze, a dawna idea
»trzeciej kultury” C.P. Snowa miata ostatecznie pozosta¢ jedng z XX-wiecznych utopii. Tym
bardziej zaskakuje wigc to, ze dziedzina tak z pozoru hermetyczna jak topologia jest z uporem
eksplorowana przez szukajacych w niej inspiracji myslicieli. Obiekty topologiczne, takie jak sfera
czy wstega Mobiusa, stajg sie istotnymi narzedziami mys$lenia w probie sformutowania ,,filozofii
globalnosci” przez Petera Sloterdijka czy w wielu inspirowanych Lacanem pismach Slavoja Zizka.
Jean Baudrillard siega z kolei po catkiem w matematyce Swieze, bo sformutowane zaledwie kilka-
dziesigt lat temu pojecie fraktalal, aby zastosowa¢ je jako model stuzacy zrozumieniu mechani-
zmo6w funkcjonowania porzgdkéw kulturowych w skali lokalnej i globalnej. Giorgio Agamben
siega po pojecia i znaki matematyczne, aby przedstawi¢ swoja koncepcje ,,wspélnoty, ktéra nad-
chodzi”. Tak wiec zardbwno symbole, jak i matematyczne metafory przewijaja sie¢ w humanistyce
wspotczesnej coraz czesciej i przypuszczalnie nie sa wytgcznie ozdobnikami. Podobnie tez czyms$
wiecej niz intelektualng zagrywka jest pytanie postawione przez Stanistawa Krajewskiego: czy
matematyka jest naukg humanistyczng??. Co prawda chodzi tu o ksiazke napisang wcigz jeszcze
przez filozofa, a nie przez matematyka, jednak i ten ostatni zgodzitby sie zapewne z wieloma
sposrod zawartych w niej stwierdzen. Oczywiscie sprawa nie jest nowa, bo przeciez juz pitago-
rejczycy taczyli dociekania na temat liczb z poszukiwaniem odpowiedzi na pytanie o istote do-
brego zycia. Wiele sie jednak od tego czasu zmienito, o czym dtugo by tu méwic. PrzejdZzmy wiec
bezposrednio do proby zestawienia paru przyktadéw zaskakujacej obecnosci topologii nie tyle
w tradycyjnie pojetej filozofii, co w szerzej zakrojonej humanistyce transdycyplinarnej, tgczacej
refleksje estetyczng czy polityczng z reinterpretacjg historii kultury. Wytania sie tu pytanie, z cze-
go wynika ta pokusa geometrii, czemu ona stuzy i jakie s3 konsekwencje jej pojawienia sie.

Wr6émy wiec tymczasem do kwestii lokalnosci i globalnosci, stanowigcej dobry punkt wyj-
Scia do naszych rozwazan. W przyrodoznawstwie lokalnos¢ jest jedna z fundamentalnych cech
mechanizmu dziatania §wiata. Fizyczna zasada lokalnosci gtosi, ze dany obiekt moze podlegaé
oddzialywaniom jedynie za posrednictwem swego bezposredniego otoczenia. Nie istniejg wiec
symultaniczne ,,oddziatywania na odlegtos¢”, moze tylko na poziomie kwantowym, gdy poja-
wia sie tzw. stan splatany, wywotujacy hipotetycznie zaleznosci nielokalne pomiedzy dwiema

! Fraktal, jako zbior punktéw okreslonych przez wzglednie prostg definicje rekurencyjna, charakteryzujacy
sie zarazem subtelnym, samopodobnym wygladem odzwierciedlajacym jego ogdlne zarysy rowniez w nie-
skonczenie matej skali, pojawit sie w matematyce w latach 70. ubiegtego stulecia dzieki odkrywcy stynnego
»piernikowego ludzika”, Mandelbrotowi.

2 Por. S. Krajewski, Czy matematyka jest naukq humanistyczng?, Krakéw: Copernicus Center Press, 2011.



czastkami rozbiegajacymi sie w przestrzeni, wynikajgce ze skorelowania ich stanu kwantowego,
podlegajacego z kolei zasadzie nieoznaczonosci Heisenberga®. Jednak w makroskopowym $wiecie
wszystkie oddziatywania rozchodzg si¢ z zachowaniem lokalnosci, na przyktad w postaci fali, kt6-
ra jest niczym innym jak serig zmian stanu zachodzacych w kolejnych, bezposrednio sgsiadujacych
ze sobg fragmentach przestrzeni. Znane nawet laikom, Einsteinowskie prawidto gtoszace, ze nic
nie moze si¢ poruszaé szybciej niz Swiatlo stanowi w istocie swoiste obwarowanie zachowania
zasady lokalnosci. Z drugiej strony wtasnie lokalnos¢ jest powodem, dla ktérego w ogdle mamy
do czynienia ze zjawiskami globalnymi w przyrodzie. Skoro kazda zmiana stanu pocigga konse-
kwencje, ktore oddziatujg na sasiadujace fragmenty przestrzeni, to dowolne wydarzenie wywiera
taki czy inny wptyw na stan planety jako calosci. Jego skutki moga stopniowo stabnaé, albo
wrecz przeciwnie, narastac¢ lawinowo, doprowadzajac ostatecznie do powstania jakiego$ zjawiska
w odleglym miejscu czy w odmiennej skali. Stad tez niemal juz przystowiowy paradoks motyla:
uderzenia jego malenikich skrzydetek mogg wywota¢ odlegle tornado. Jednakze ta z pozoru ,,nie-
lokalna” katastrofa jest w rzeczywistosci tylko suma dtugiej serii lokalnych skutkéw. Przyrodnicza
globalnos¢, w znaczeniu powszechnosci konsekwencji obejmujgcych skala catg planete, nie stoi
bynajmniej w opozycji do lokalnosci, lecz wtasnie z niej wynika.

Wspomniany juz fraktal, zbiér punktow powstaty przez seryjne powtarzanie prostego prze-
ksztatcenia, wykazujacy zdumiewajace, a czesto takze zachwycajace subtelnym piegknem samo-
podobienstwo w wielkich i matych skalach, jawi si¢ jako klucz frapujacy przede wszystkim swoja
uniwersalnoscig. Uporzadkowania fraktalne okazujg sie ttumaczy¢ ksztatty zdumiewajacej gamy
zjawisk w przyrodzie zarbwno nieozywionej, jak i ozywionej. Banalnie proste programy kompu-
terowe oparte na rekurencyjnych operacjach zdefiniowanych przez prosta formute matematyczna
pozwalajg na generowanie form o zaskakujaco ,,organicznym” wygladzie, od form quasi-ro-
Slinnych po fantastyczne obrazy przypominajgce naturalne pejzaze, przekraczajac ograniczenia
klasycznych ,,figur geometrycznych”, nie przypominajacych niczego wzigtego z natury.

Fraktal, geometryczny model uktadu samopodobnego, odtwarzajgcego w roéznych skalach
swoje podstawowe zatozenie, wydaje sie takze dobrym ujeciem matematycznym oddajgcym dia-
lektyke lokalnosci i globalnosci. Fakt, ze wygenerowane komputerowo fraktalne gestwiny do
ztudzenia przypominajg elementy Swiata przyrodniczego, mogtby swiadczy¢ o tym, ze fraktalnos¢
jest jednym z bardzo og6lnych prawidet natury, kluczem do wielu form ztozonosci. Nie bytoby
wiec w tym nic zaskakujgcego, gdyby to ogolne prawidto dawato sie odnie$¢ takze do uktadow
kulturowych. Nasuwa sie wiec pytanie, czy i Swiat cztowieka nie organizuje sie przypadkiem
spontanicznie wedle tych samych wzorcéw, a jesli tak, to na jakich poziomach organizacji mozna
je odnalez¢.

Baudrillardowi porzadek fraktalny jawi sie jako dobry model nie tylko poszczegdlnych zja-
wisk zachodzgcych w Swiecie, lecz takze najogoblniejszej sytuacji egzystencjalnej cztowieka we
wspolczesnosci, poniewaz ,,nieskonczona reprodukcja mikroskopijnych form, jakiej$ pojedynczej
formuty, przypomina sytuacje, w ktorej obecnie si¢ znalezliSmy, w tej mierze zwtaszcza, w jakiej
sami jesteSmy nieskonczenie matymi czgstkami, a kazda informacja zgromadzona w kazdej czg-
stce musi powiela¢ sie i rozprzestrzenia¢ w oparciu o uprzednio okreslong pojedynczg formu-
te”*. Jednostkowosc¢ jawi sig¢ wiec w postaci rozproszonej i zwielokrotnionej w nieskonczonosc.
Fraktalne uporzadkowanie, ktoremu podlegamy zdaje si¢ nie pozostawia¢ miejsca na wolnos¢

3 Prowadzi to do tzw. paradoksu EPR (sformutowanego przez Einsteina, Podolskiego i Rosena). Jesli dwie czastki

»uzgodnione” co do stanu kwantowego oddalimy od siebie i zmierzymy spin jednej z nich, to automatycznie
uzyskamy informacje o spinie tej drugiej. A poniewaz zgodnie z zasada nieoznaczonosci spin kazdej z tych
czastek przed pomiarem byt nieokreSlony, to z pozoru musiatoby tu doj$¢ do ,,momentalnego” przekazania
informaciji z nieskonczong predkoscia, a wiec sprzecznego z zasada lokalnosci ,,upiornego dziatania na odle-
glos¢”, bedacego koszmarem dreczacym Einsteina.

4 J. Baudrillard, Stowa klucze, ttum. S. Krélak, Warszawa: Sic!, 2008, s. 44.



jako chaotyczny element wymykajacy sie rekurencyjnym formutom determinujacym. Wydaje sie
wiec, ze etyka, zasadzajgca si¢ na wolnosci, a wiec elemencie niezdeterminowania, jest w swojej
najgtebszej naturze antyfraktalna, wytamuje si¢ z najbardziej podstawowej geometrii organicz-
nego Swiata, wyznaczajgc tym samym granice specyficznego obszaru tego, co ludzkie, w ktorym
zachodzi odstepstwo od automatycznego funkcjonowania najogélniejszych praw naturalnych.

Wizja $wiata emergentnego, rzgdzacego si¢ prawami chaosu mogacego przechodzi¢ sponta-
nicznie w stany uporzadkowania, takiego $wiata, w ktérym skrzydetka motyla mogg wywotaé
odlegte tornada, znosi z pozoru status wydarzenia. Ptynnie przechodzaca w wielkg skale kon-
cepcja lokalnosci jawi sie wiec jako niemozliwa do pogodzenia z warto$ciowaniem etycznym
i odpowiedzialnoscia. Jakze bowiem o nich méwi¢ w Swiecie ,,opanowanym przez procesy cha-
otyczne, ktorych przyczyny badZ warunki poczatkowe sg nieuchwytne, a skutki dalekosiezne
i globalne?”>. Oczywiscie jest to odwieczny problem cztowieka, wyrazony przez sw. Pawta w Li-
S$cie do Rzymian (7, 19): ,,Nie czyni¢ bowiem dobra, ktoérego chce, ale czynie to zto, ktorego
nie chce”. Jednakze Baudrillard widzi w aktualnych warunkach $wiata zglobalizowanego co$ na
ksztalt spotegowania tej odwiecznej nieokre$lonosci cigzacej nad konsekwencjami najdrobniej-
szego ludzkiego gestu.

Tymczasem Agambenowska idea ,,wspolnoty, ktéra nadchodzi” wydaje sie przeczy¢ tej hipo-
tezie antyfraktalnosci ludzkiego Swiata etycznego. Skadinad ten filozof jest znany wtasnie ze swe-
go nastawienia antyhumanistycznego, a wiec z proby zrewidowania radykalnego rozgraniczenia
miedzy tym, co ludzkie, a tym, co postrzegane jako zewnetrzne wobec ludzkiego §wiata. Wywod
Agambena bardzo skutecznie daje si¢ analizowa¢ w kategoriach quasi-matematycznych, ktore
zresztg sam filozof sugeruje i wprowadza, choc¢by juz w ten prosty sposob, ze zdecydowat sie na
umieszczenie w swoim tekscie prostych znakoéw matematycznych, takich jak [ (,,nalezy do zbio-
ru”), czy zapozyczanie wyrazen z jezyka matematycznego, jak na przyktad: , istnieje takie x, ktore
nalezy do y”¢. Matematyczny sens tych wyrazen jest elementarny i z pewnoscig to samo datoby
sie z fatwoscig powiedzie¢ w sposob przyjety w humanistyce. Jednak stanowig one pewien rodzaj
wskazoéwki kierujacej uwage czytelnika na topologiczne tory. Sprawg zasadniczg jest bowiem to,
ze zamierzenie Agambena daje sie sprowadzi¢ do proby rozwigzania problemu wspolnoty przez
wykreslenie dla niej nowej, specyficznej geometrii.

Z bogatych doswiadczen antropologii i etnologii wytania si¢ niezbyt moze budujaca konklu-
zja, ze wspOlnoty ludzkie niemal zawsze posadowione sa na wykluczeniu. Ich konstytuowanie
sie przebiega nagminnie przez okre$lenie w pierwszej kolejnosci kryteriow odtracenia, ustano-
wienie zewnetrznosci, w ktorg zostang odsunieci ci wszyscy, ktorych wspdlnota nie dopusci. Aby
zaistniato ,,my”, muszg sie najpierw pojawi¢ jacys ,,oni”, a sita kohezji grupy jest proporcjonalna
do potencjatu przeciwstawiania sie grupie odmiennej. Agamben prébuje odwroci¢ to odwieczne
i z pozoru uniwersalne prawidto, kreslac koncepcje wspolnoty, ktéra daje sie pomysle¢ inaczej
w pewnym sensie wtasnie dzieki wyjsciu poza humanistyke. Innymi stowy, wytania si¢ tu proba
ukonstytuowania wspolnoty in abstracto, mocg pewnej operacji quasi-matematycznej, wzorowa-
nej na zatozeniu typu ,,istnieje taki zbior x, ze...”.

Konceptualna innowacja jest mozliwa dzieki radykalnemu abstrahowaniu od tego, co przyj-
mujemy za nasza wiedze o cztowieku i dokonaniu okreslonej operacji na definicji granicy. Agam-
ben dziata jak matematyk, ustanawiajac zatozenie, ze odtad dana jest taka szczegblna granica,
ze kazdy potencjalny punkt graniczny zostaje zaklasyfikowany jako nalezgcy do obszaru i staje
sie punktem wyjscia nowego ,,kroku naprz6d”. Ta nieuchwytna, wiecznie sie wymykajaca czy
samoprzesuwajgca granica wspolnoty stanowitaby analogie zjawiska lawinowego, dynamicz-
ny, ekspandujacy fraktal. Jego zarysy, cho¢ wyrazne, sa przeciez nieustannie tymczasowe, a im

5 Tamze, s. 43.
¢ Zob.: G. Agamben, Wspdlnota, ktéra nadchodzi, thum. S. Krélak, Warszawa: Sic!, 2008, s. 8.



bardziej si¢ rozrasta, tym bardziej zwigksza swoj potencjat dalszego zawtaszczania nieskonczonej
ptaszczyzny czy przestrzeni, w ktorej si¢ rozwija. Tak tez i u Agambena, wspélnota wiecznie
»hadchodzi”; nigdy nie stajac sie wspolnota, ktéra po prostu jest, poniewaz jej charakterystyczny
modus istnienia rysuje sie jako dynamika wtaczania, rozrastania sie w przestrzeni bez danego czy
przewidywanego z gory stanu ostatecznego.

Wszystkie zjawiska lawinowe budza w cztowieku instynktowny niepokdj. Baudrillardowski
Swiat fraktalny, ktory filozof widzi jako wyktadniczy przyrost katastrofy, rysuje sie zdecydowa-
nie jako dystopia. Jednakze fraktalnos¢ moze by¢ takze geometrig nowej utopii, pomyslanej
jako przeciwienstwo przestrzennych wyr6znikéw utopii dawnych. Dawne utopie byly zwykle
miejscami odizolowanymi, zamknietymi obszarami, takimi jak odlegta od innych ladéw wyspa
czy przynajmniej kotlina oddzielona od reszty $wiata wysokim tancuchem gorskim. Idealny tad
byt do wyobrazenia wylgcznie jako cos$ istniejacego lokalnie, ograniczonego jakim$ wyrazistym
»brzegiem”. Wyspa czy gorska kotlina, w ktorej miescita si¢ utopia byta w kazdym razie czyms,
co sama natura uchronita przed ekspansja na zewnatrz. By¢ moze idealny porzadek jawi si¢
w gruncie rzeczy jedynie jako rezultat zahamowanej ekspansji. Utopia bytaby wiec swoistym an-
ty-imperium, inwestujgcym nadmiar energii w rozwigzywanie problemoéw ,,w miejscu”. A wiec
lokalnos¢ i jeszcze raz lokalnos¢, ktorej nie wolno byto rozrastac¢ sie, stawac jakkolwiek rozu-
miang globalnoscig. Nawet idealne panstwo-miasto Platona miato przeciez wyznaczong z gory,
maksymalng liczbe mieszkancow. Zapewne nie bez racji. ,,Lokalne” ideaty, takie jak demokracja,
rozmywajg sie w wielkiej skali. Wielka skala nie sprzyja autentycznej demokracji, gdyz odpowie-
dzialnos¢ pojedynczego glosujacego dazy do zera w miare jak rozrasta sie rzesza wyborcow. Przy
wzroScie liczby gtosujacych indywidualna odpowiedzialno$¢ kazdego z nich z osobna staje sie
czym§ zaniedbywalnym, siegajac granicy bledu statystycznego. Autentyczna odpowiedzialnosc,
jak zresztg zauwazyt Baudrillard, moze sie realizowa¢ tylko w warunkach lokalnosci rozumianej
jako mata skala, te za$ z kolei wchodza w kolizje z realiami wspotczesnego Swiata. Ideat pozosta-
je przywilejem nielicznych, nie poddajacym si¢ upowszechnieniu.

Geometria dawnej utopii opierata si¢ na zalozeniu zerwania ciagtosci osrodka moggcego ko-
munikowa¢ oddziatywania. Miata ona by¢ w pierwszej kolejnosci obszarem radykalnie oddzielo-
nym od zwyktego Swiata, ustanawiajacym wtasna, wyodrebniong lokalnos¢. Wyobrazano sobie,
ze idealny tad mozna zrealizowaé co najwyzej na jakims zamknietym, skonczonym, stosunkowo
niewielkim obszarze. Wydaje sie wiec, ze sama istota utopijno$ci ma co$ wspdlnego z brzegiem,
granicg obszaru, wydzieleniem. Tymczasem Agambenowska ,,wspolnota, ktéra nadchodzi” sta-
nowi dokladne przeciwienstwo tej tradycyjnie konceptualizowanej utopii jako czego$ ograni-
czonego, zdefiniowanego przez ,,warunek brzegowy”. Teraz miatoby chodzi¢ o quodlibetyczna
utopie bez brzegu. A wiec ideat rozpanoszony, ekspansywny, zajmujacy catg dostepna przestrzen?
Ta wizja utopii powszechnej i wszechogarniajgcej mogtaby stac sie zalgzkiem nowego koszmaru
z rzedu tych, w jakie obfitowata epoka nowoczesna. Tymczasem jednak wtasnie fraktalnos¢
chroni tak nakreslong utopi¢ przed stoczeniem si¢ w nowy projekt totalitarny. Rozrastajacy si¢
fraktal pozostaje strukturg subtelna, pozostawiajaca pustki, punkty, ktére do niego nie naleza.
W matematyce istnieje pojecie wymiaru fraktalnego’, okreslajacego stopien pokrycia ptaszczyzny
czy wypetnienia przestrzeni przez fraktal; zwykle jest on wyrazony jakim$ utamkiem. Mowi sie
niekiedy obrazowo, ze fraktal jest czym$ posrednim miedzy linig a dwuwymiarowa figurg geo-
metryczng. O ile figura geometryczna posiada okreslone pole, rozumiane jako ,,zwarty” zbior
wszystkich punktoéw powierzchni ograniczonej przez jej obwod lub boki, o tyle fraktal do tego
ostatecznego pola dgzy, osiagajac je jedynie w nieskonczonosci. Dobrg ilustracjg tego zjawiska

7 Dawniej zwany wymiarem Hausdorffa — Besicovitcha; jak to plastycznie okresla Ian Stewart, jest on miara
»stopnia chropowatosci fraktala”. Por. 1. Stewart, Czy Bog gra w kosci? Nowa matematyka chaosu, ttum. M.
Tempczyk i W. Komar, wyd. 3, Warszawa: PWN, 1996, s. 257.



moze by¢ multimedialna prezentacja trojkata Sierpinskiego, w ktorej czerwony trojkat pokrywa
sie coraz wigkszg mnogoscig zawartych w nim trojkatéow czarnych. Jednakze koncowy obraz,
w ktorym caty czerwony trojkat staje sie jednolicie czarny jest tylko przyblizeniem stanu osiaga-
nego przez fraktal w nieskonczonosci. W ciggu catego przebiegu jego ,,rosniecia” istnieje mniej-
szy lub wiekszy element pustki, ktérg rozwijajacy sie fraktal obejmuje i zarazem konstytuuje
przez swoja ,,filigranowa” strukture. Jest wiec modelem swoistej, nie-totalnej formy zawtaszcze-
nia przestrzeni.

Pozostawmy jednak fraktale, by przejs¢ do jeszcze innych prob ujecia ,,geometrii Swiata”. Ko-
lejnym zastosowaniem matematycznych inspiracji jest tworzenie modeli wielkoskalowej struktu-
ry rzeczywistoSci symbolicznej, mieszczgce si¢ w ramach projektu ,,filozofii globalnosci”. Wedtug
Petera Sloterdijka sposoby rozumienia systemu §wiatowego moga si¢ zmienia¢ w zaleznosci od
przyjmowanego (explicite badz implicite) zatozenia dotyczacego ogdlnych cech geometrycznego
modelu Swiata. Zasadniczy przelom wyznacza tu przejscie od sfery do kuli. Model sfer rozwa-
zany przez Sloterdijka w nawigzaniu do mysli dawnej, od starozytno$ci do Mikotaja z Kuzy,
zaktada okreslony rodzaj ,,zewnetrznosci”. Sfera to — mowigc jezykiem matematycznym — rozma-
itos¢ dwuwymiarowa, dajaca sie zanurzyé w tréojwymiarowej przestrzeni. Innymi stowy, jest to
zakrzywiona ptaszczyzna, po ktorej mozna si¢ porusza¢ wylgcznie w dwoch wymiarach, nawet
jesli od abstrakcyjnego zatozenia dotyczacego ksztattu Swiata przejdziemy do konkretu, takiego
jak rzeczywiste optyniecie globu, co umozliwit postep wypraw morskich doby renesansu. Wcigz
jednak mozliwe do pomyslenia jest jedynie bytowanie na powierzchni, a globalna przestrzen
pozostaje zasadniczo dwuwymiarowa. Swiat nowozytny okreslata siatka wspotrzednych zreduko-
wana do dtugosci i szerokosci geograficznej. Tymczasem biezaca, ,,trzecia globalizacja” wyr6znia
sie zdaniem Sloterdijka przede wszystkim geometrig odmienng od nowozytnej i nowoczesnej.
Wytonita sie ,,Swiatowa przestrzen wewnetrzna” (Weltinnenraum), dopuszczajaca wielos¢ skro-
tow pomiedzy punktami i obszarami powierzchni. Innymi stowy, §wiat przestat by¢ narzucajaca
swoje ograniczenia, regularng sferg rodem z geometrii euklidesowej, zmuszajacg do pracowitego
pokonywania odleglosci rozciagnietych przez krzywizne powierzchni: ,,Pod wzgledem ogdlnego
poczucia przestrzeni trzecia fala globalizacji odznacza sie tym, ze odprzestrzennia rzeczywisty
glob i w miejsce sklepionej kuli ziemskiej stawia bezwymiarowy punkt badz sie¢ nachodzgcych
na siebie punktow i linii, ktore nie oznaczaja nic ponad powigzaniami miedzy dowolnie odle-
glymi od siebie komputerami”®. System swiatowy trzeciej fali wymyka sie wiec prostej geometrii
euklidesowej i czeka na sformalizowanie swej ztozonej topologii.

WyszliSmy od zestawienia poje¢ lokalnosci i globalnosci na gruncie nauk przyrodniczych.
W tym ujeciu, wszelka globalnos¢ zjawisk wynika wtasnie z zachowania zasady lokalnosci. Na
pierwszy rzut oka, rowniez te oddzialywania, nad ktérymi zastanawia si¢ humanistyka musza
z koniecznosci podlega¢ tym samym prawidtom i ograniczeniom zasadzajacym sie na ciggtosci
ludzkiego otoczenia i materialnym charakterze srodkow komunikacji i wymiany, jakimi ludzie
dysponuja. A jednak czestokro¢ mozna odnie$¢ wrazenie, ze Swiat symboliczny tworzony przez
cztowieka jest osadzony w jakiej$ subtelniejszej, bardziej ztozonej przestrzeni mentalnej, ktéra
nie jest bynajmniej tak ciagta i jednorodna jak fizyczna czasoprzestrzen, lecz przeciwnie, petna
uskokow i peknieé, podzielona na niekomunikujace sie obszary, bogata w wydzielone miejsca
o zupetnie r6znych wiasciwosciach. Jest to jednak w gruncie rzeczy powodem, dla ktorego eu-
klidesowa geometria okazuje sie niewystarczajacym zalozeniem przy opisie zachodzgcych w niej
zjawisk. Wtasnie tu wytania sie potrzeba topologii bedacej matematycznym rodzajem refleksji
nad zerwaniem ciagtosci. Zarazem inspiracja topologiczna wyznacza wzorzec myslenia o zjawi-
skach z pozoru catkiem odmiennej natury jako o rzeczach podobnych.

8 P. Sloterdijk, Krysztatowy patac. O filozoficzng teori¢ globalizacji, thtum. B. Cymbrowski, Warszawa: Wydaw-
nictwo Krytyki Politycznej, 2011, s. 18-19.



Topologia, tworzac kategorie ptaszczyzn i przestrzeni, zajmuje sie w pierwszej kolejnosci ich
ciggloscia, a wiec zachodzgcymi w nich stosunkami lokalnosci. Wprowadza w tym celu pojecie
otoczenia rozumianego jako zbior otwarty. Upraszczajgc sprawe, moglibysmy powiedzied, ze jest
to zbi6or punktéw, znajdujacych sie ,,w poblizu” danego punktu. Kazdy punkt posiada rodzine
otoczen, tworzgca baze otoczen tego punktu. Matematyczny punkt jest wiec potraktowany przez
topologie jako element pewnej rozmytej catostki, ktora rozcigga sie¢ w przestrzeni. Istotne jest
bowiem tylko to, czy dochodzi, czy tez nie, do zerwania tej ciagtosci przez granice. Moéwigc obra-
zowo, topologia bada, co w co mozna zmieni¢ przy pomocy przeksztalcen ciagtych, bez ,,przektu-
wania” ani ,,rozrywania”. W konsekwencji, jak powiadaja ztosliwi, ze topolog to cztowiek, ktory
siadajac do $niadania nie widzi r6znicy miedzy filizanka kawy a paczkiem z dziurka, jakkolwiek
postrzega je jako co$ zasadniczo odmiennego od szklanki z mlekiem. Dwa pierwsze obiekty nale-
73 bowiem do wspolnej kategorii wyznaczonej przez geometrie nieciggtosci (ksztatty z dziurky),
roznigce sie zasadniczo od szklanki z mlekiem, ktora zadnej dziurki nie ma. Wprowadza to nowa
zasade abstrahowania, ktéra az prosi si¢ o zastosowanie w namysle nad ztozong rzeczywistoscia
kulturowa, ktorej z pozoru dalekie i odmienne w swej naturze zjawiska dajg sie by¢ moze zaska-
kujgco zestawic jako przejawy rzeczywistoSci podpadajace pod wspolne kategorie.

Dobrego przyktadu wykorzystania tej inspiracji dostarcza Slavoj Zizek w eseju ,.Coca-cola
jako objet petit a”°, gdzie stare, Lacanowskie wzorce namystu zostaly zaskakujaco odswiezone
dzieki uzyciu ich niejako na przecieciu z mysleniem wywodzacym sie z topologii. Topologicz-
ne zasady abstrahowania pozwalaja Zizkowi na uchwycenie podobienstwa miedzy zjawiskami
symbolicznymi pozbawionymi z pozoru wspélnego mianownika, takimi jak wspotczesna sztuka,
umieszczajgca w galeriach odpadki, fekalia czy martwe krowy, i oficjalne wizerunki stalinow-
skich przywo6dcow. Podobny rodzaj analogii taczy tez dwa na pierwszy rzut oka niepodobne
dzieta nowoczesne, jakimi sa Czarny kwadrat Malewicza i obraz L’origine du monde Courbeta,
przedstawiajacy ,,ginekologiczny” widok kobiecego ciata.

Przesledzmy jednak rozumowanie Zizka od poczatku. Punktem wyjscia w tym szkicu jest
paradoks bezkofeinowej, dietetycznej coca-coli, napoju ,,bez zawartosci”, ktérym nie sposéb
sie nasyci¢. Zizek poszukuje przestrzennej analogii tego nienasycenia i znajduje je: paradoksalna
dynamika niemozliwego do zaspokojenia pragnienia daje si¢ uchwyci¢ matematycznie w wizji
przypominajacej geometri¢ czarnej dziury. Zakrzywienie przestrzeni sprawia, ze przedmiot pra-
gnienia otacza swoisty horyzont. D3zgc do niego w zakrzywionej przestrzeni, nigdy nie osiggamy
wymykajgcego sie przedmiotu: objet petit a ,,istnieje (lub raczej utrzymuje sie) w pewnego rodzaju
zakrzywionej przestrzeni — im bardziej si¢ do niego zblizasz, tym bardziej wymyka sie pochwyce-
niu (lub: im bardziej go posiadasz, tym bardziej ci go brak)”°.

W kolejnym kroku swego wywodu Zizek przerzuca pomost miedzy przedmiotem konsumpcji
a przedmiotem estetycznym. Tu mamy do czynienia z obiektami sztuki, ktére nie s3 nimi same
przez sig, lecz osiagaja range artystycznej Rzeczy przez umieszczenie w specyficznym miejscu —
w wyodrebnionej i specjalnie nacechowanej przestrzeni muzeum.

Co ciekawe, o ile inne humanistyczne pojecia przestrzenne, takie jak lokalnos¢ czy granica,
maj3 swoje matematyczne imienniki, o tyle stowu ,,miejsce” nie przypisano zadnego topologicz-
nego znaczenia. Wydaje sie jednak, ze przynajmniej w $wietle wywodu Zizka mozna powigza¢
to czysto humanistyczne wyrazenie z owg dziurka uszka filizanki (niesciagalnoscig), ktorej aneg-
dotyczny topolog przypisywat tak ogromng wage. Miejsce wydaje sie wiasnie tym zerwaniem
przestrzennej ciggto$ci, wokot ktérego przestrzen zakrzywia sie, uciekajac w gtab w miare zbli-
zania si¢ do wypelniajacego to miejsce przedmiotu, nie pozwalajac nigdy na to, bySmy mogli

9 8. Zizek, Kruchy absolut, tham. M. Kropiwnicki, Warszawa: Wydawnictwo Krytyki Politycznej, 2009, s. 31-
49.

10 Tamze, s. 33.



ostatecznie ten przedmiot osiagna¢ czy uchwyci¢. Zizek utozsamia ,,czyste Miejsce” z ,,Pustka
Rzeczy”!'. Miejsce bytoby wiec czyms$ na ksztatt otworu w tkance przestrzeni, wypetnionego
(tymczasowo) przez znajdujgcg sie w nim rzecz.

Podstawowym problemem, jaki sie tu rysuje nie jest wcale redukcja wyrafinowanej topologii
przestrzeni symbolicznej do zwyczajnej, jednorodnej i ciagtej przestrzeni fizycznej opisywalnej
w kategoriach euklidesowych. Wprost przeciwnie, chodzi wtasnie o ustanowienie tej ztozonej
topologii, a wiec stworzenie Pustki, tego przykuwajacego uwage cztowieka zerwania cigglosci,
ktore ustanawia pragnienie. Wydaje sie to mozliwe tylko pod warunkiem wprowadzenia jako-
$ci dynamicznej. Statyczne wypelnienie, czynigce zados¢ ludzkiemu horror vacui raz na zawsze
unicestwitoby pragnienie. Jesli owa gonitwa za nieosiaggalnym obiektem ma trwag, to kluczowa
kwestig jest ,,wspotzaleznos¢ miedzy pustym, niezajetym miejscem i gwaltownie poruszajacym
sie, nieuchwytnym obiektem, zajmujgcym miejsce, ale nie posiadajagcym swojego miejsca™!2.

Ta dynamiczna jako$¢, wprowadzana wtasnie przez umieszczenie w ,,Swietym miejscu” rzeczy
jaskrawo do niego nie przynalezgcej, chocby martwej krowy czy fekaliéw, gwarantuje zacho-
wanie minimalnej luki, uskoku sprawiajacego, ze obiekt nie moze stopic sie z otaczajacg prze-
strzenia, przywracajac zerwang ciggltos¢, bowiem ,.tylko element, ktory jest catkowicie «nie na
miejscu» (ekskrementalny obiekt, kawatek $miecia lub odpadku) moze podtrzymywaé pustke
pustego miejsca”. Chodzi wiec o zachowanie ,,czystego Miejsca odréznionego od elementéw,
ktore je wypelniajg”. Jako ze ,,to puste miejsce w strukturze samo w sobie jest wspotzalezne z we-
drujacym elementem, ktéremu brak miejsca: nie s3 one dwiema odrebnymi rzeczami, ale awer-
sem i rewersem jednej i tej samej rzeczy — to znaczy jedng i ta sama rzecza wpisang w dwie strony
powierzchni wstegi Mobiusa”!3. Niewtasciwos¢ obiektu uruchamia wiec i napedza konieczna
dynamike, dla ktorej ZiZek znajduje model topologiczny w postaci rozmaitosci dwuwymiarowej
zanurzonej w trojwymiarowej przestrzeni, czyli naszej ,,sklejonej po skreceniu”, a wiec dzieki
temu jednoptaszczyznowej (bo sklejajac ,,skrecona” wstege, potaczyliSmy obie strony kawatka
papieru w jedng catosc), zakrzywionej w trzecim wymiarze wstegi.

Wspobtzalezny, skojarzony pragnieniem podmiot i obiekt mieszczg sie wiec zarazem na tej
samej ptaszczyznie, ale po przeciwnych stronach, co paradoksalne wtasnosci wstegi Mobiusa
umozliwiajg. Nie mogg sie wiec nigdy ,,spotkac”, lecz pozostajg w Scistym zwigzku, dla ktorego
Zizek przytacza z jednej strony spekulatywna analogie w postaci Heglowskiej ,,tozsamosci/zbie-
gania sie radykalnych przeciwienstw”!4] a z drugiej Lacanowskie pojecie extimité (,,ekstymnos¢”).
To pojecie, uzyte przez Lacana w seminarium XVI z 1969 roku, ukute na zasadzie gry stow z po-
jecia intimité (jako swoista ,,zewnetrzna intymnos$¢”), nabiera teraz quasi-topologicznego sensu.
Podmiot ekstymny wobec swojego obiektu, stajacy sie czystg Pustka negatywnosci, zostaje przez
Zizka oznaczony symbolem [.

Wydaje sie wiec, ze mamy tu w gruncie rzeczy do czynienia z dwoma modelami, stanowigcymi
konkurencyjne proby quasi-matematycznego opisu tego samego zjawiska: po pierwsze, przestrzen
otaczajaca osobliwos¢, Miejsce, ktore pozostaje nieosiggalne, gdyz sasiadujace z nig jednostki
przestrzeni rozciagaja sie tym bardziej, im blizej Miejsca sie znajduja, po drugie, zapetlong w po-
staci wstegi Mobiusa ptaszczyzne, na ktorej wystepuja skrajnie odlegte, a zarazem odpowiadajgce
sobie punkty ekstymne. Te dwa modele dajg si¢ odnies¢ do réznych zjawisk symbolicznych,
ujawniajac ich ukryte, ,,strukturalne” podobienstwo. Tak wiec ekskrementy w galerii, gwaran-
tujgce zerwanie przestrzennego kontinuum i ustanowienie Miejsca, tymczasowo zajmowanego
przez niewtasciwy, apelujacy o usuniecie obiekt sa analogig wizerunku Przywodcy, ktory takze

1 Tamze, s. 36.
12 Tamze, s. 36-37.
Tamze, s. 37.
4 Tamze, s. 38.



stanowi zerwanie kontinuum, ustanawia luke, oddzielenie, w ktorym moze funkcjonowac por-
tret nie ukazujacy ,,realnej osoby”, lecz ,,reprezentujacy” funkcje (dostojnosci, madrosci, pigkna,
itd.), obraz oprézniony z substancji niczym bezkofeinowa dietetyczna coca-cola, od ktérej Zizek
rozpoczat swoj wywod.

To samo odnosi si¢ do Zrédtowych dziet nowoczesnosci. Ready made Marcela Duchampa
stanowi kwintesencje obiektu artystycznego ukonstytuowanego nie przez jego wtasnosci, lecz
wylacznie przez Miejsce, w ktorym zostal umieszczony. Luka pokrywataby sie w tym przypadku
z fizyczng granica miedzy materialno$cig wystawionego przedmiotu a nieuchwytnym o$rodkiem
stanowigcym Miejsce, uswiecong przestrzenia galerii czy muzeum. Natomiast Malewicz luke
umieszcza bezpoSrednio na obrazie, ustanawiajgc uskok miedzy materialnoscia i ,,ciezarem™ czar-
nego kwadratu a bezpostaciowym osrodkiem, w ktérym pozostaje on zawieszony. Zwigzek tego
dzieta z ,,ginekologicznym” malowidtem Courbeta daje sie natomiast zdaniem Zizka uchwyci¢
w ramach topologii wstegi Mobiusa. Oba dzieta pozostajg ze sobg w ,,ekstymnym” stosunku
odpowiednio$ci/odwrocenia. Realistyczne malowidto przedstawiajgce kobieca strefe genitalng
Zizek uznaje za ,,Rzecz jako taka, zagrazajaca implozja Przeswitu, Pustki, w ktorej pojawiaja sie
czy tez mogg sie pojawiac (wznioste) obiekty, podczas gdy wraz z Malewiczem otrzymujemy co$
doktadnie przeciwnego — matryce sublimacji w jej najbardziej elementarnym wymiarze, zreduko-
wanym do surowego zaznaczenia dystansu miedzy pierwszym planem a ttem, miedzy catkowicie
»abstrakcyjnym” obiektem (kwadratem) i Miejscem, ktore go zawiera”?s.

Inspiracja topologiczna pozwala wiec Zizkowi na swoiste uporzadkowanie zjawisk kultury,
znajdowanie wspolnych mianownikéw i sekretnych podobienstw miedzy odlegltymi z pozoru
wytworami symbolicznymi. Z drugiej strony, quasi-topologiczna metoda stwarza mozliwosé
wzglednie sformalizowanego opisu pewnych analogii czy podobienstw, ktore przedtem by¢ moze
dawaly sie uchwyci¢ intuicyjnie, ale wymykaty sie analizie.

Kluczy do zrozumienia paradoksow przestrzeni symbolicznej moze wiec dostarczy¢ zarow-
no topologia, jak i matematyka chaosu, zajmujaca sie zjawiskami emergentnymi, czyli takimi,
w ktorych wzrost ztozonosci skutkuje pojawieniem sie nowych cech systemu. Obok poszukiwa-
nia modelu geometrii, w jakiej rozwija sie symboliczne universum cztowieka, jako drugi kierunek
inspiracji rysuje si¢ poszukiwanie matematycznych modeli samoorganizacji i narodzin ztozono-
$ci. Wreszcie topologiczne schematy ciagtosci i nieciggtosci moga postuzyc¢ za inspiracje do szu-
kania form opisu ,,strukturalnych” podobienistw i analogii pomiedzy zjawiskami kulturowymi.
Agamben, Baudrillard, Sloterdijk i ZiZek, a takze wielu innych myslicieli, podejmujacych pojecia
matematyczne wykraczajgce poza ramy naszego krazacego wokot geometrii artykutu, jak cho¢by
Alain Badiou czy Quentin Meillassoux, dokonuje, w rézny sposob i z r6znymi konsekwencjami,
swoistej matematyzacji najnowszego dyskursu filozoficznego.

Pokusa geometrii mogtaby by¢ w gruncie rzeczy pokusg obiektywnosci, uchwycenia obrazu
$wiata ponad porzgdkami ideologicznymi, w ktérych ramach zwykle postrzegamy zjawiska i kto-
re zdominowaty zarbwno nowoczesna, jak i ponowoczesng refleksje humanistyczng. Patrzenie na
Swiat jak matematyk mogloby oznacza¢ wyjscie poza przebrzmiate juz kategorie mysli wyrostej
na gruncie ideologii politycznej, jaka zapetnita niemal catg scene intelektualng przetomu tysiacle-
ci. Topologiczna abstrakcja mogtaby nie$¢ obietnice wyzwolenia humanistyki od ideologicznego
osadu blokujgcego myslenie. Jest to nie tylko pokusa catkowitej neutralnosci, dystansu, ktory do
tej pory tak trudno byto osiggnaé, lecz przede wszystkim mozliwos¢ wyjscia poza dotychczasowe
zatozenia, wyrastajace z potrojnego korzenia, jaki ustanowili niegdy$ Marks, Nietzsche i Freud.
Topologia mogtaby utorowac¢ droge poza r6zne rodzaje namystu, ktére zdazyly juz niemal cat-
kowicie skostnie¢, opierajac sie na statym arsenale obiegowych, szeroko przyjetych przestanek.
Pomyst matematyzacji humanistyki bez watpienia jest rodzajem intelektualnej ekwilibrystyki.

15 Tamze, s. 47-48.



Moze by¢ wrecz interpretowany jako pewien rodzaj dziatania rozpaczliwego. Jednak za kazdym
razem w gre wchodzi tu istotna stawka, jakg jest przetamanie dotychczasowych kolein i otwarcie
nowych horyzontéw refleksji.

Ewa tukaszyk (dr hab.): profesor Uniwersytetu Warszawskiego, pracownik Instytutu Ba-
dan Interdyscyplinarnych ,,Artes Liberales”. Zajmuje sie¢ literaturoznawstwem, krytykg kultury
i problemami humanistyki transdyscyplinarne;j.

Temptation of the geometry.
Topological inspirations in the humanities

The main phenomenon discussed in the article is the presence of mathematical inspiration in
contemporary humanities. The essay brings together samples of reflection by Baudrillard, Ag-
amben, Sloterdijk and Zizek, in which certain topological objects or concepts belonging to the
mathematics of chaos (fractal, sphere, the Md&bius strip and so on) play an important role. The
mathematical components introduced into the philosophical reflection serve as models of dif-
ferent conceptualizations of the world and of different phenomena occurring in the symbolic
spaces created by man, helping to describe and analyze analogies and non-obvious similarities
between objects of culture. Conceptual and methodological borrowings puncture the boundaries
of the fossilized schemes of reflection and interpretation.
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Od realnosci do wirtualnosci,
czyli o sposobach rozumienia lokalnosci
w badaniach kulturowych

W artykule zwrécono uwage na rézne sposoby rozumienia kategorii lokalnosci, na co zdecydowany
wptyw miaty przemiany kultury wspotczesnej. W nowoczesnych spoteczeristwach, wewnetrznie
zréznicowanych i wplecionych w réznorodne konteksty medialne, zatraca racje bytu rozumienie
lokalnosci jako kategorii przestrzennej, ktora stanowi paradygmat tradycyjnej spotecznosci lokalnej.
Znaczgcy wptyw na przemodelowanie i redefinicje tego pojecia wywart Arjun Appadurai, ktorego
koncepcja ,,wytwarzania lokalnosci” jako struktury odczuwania wymaga analizowania tej kategorii
w powiqzaniu z procesem wytwarzania sqsiedztwa, takze wirtualnego. Relacje zachodzgce pomiedzy
tak rozumiang lokalnoscig a kulturg globalng ujawniajq lokalny sposob przyswajania przekazow
medialnych, a kategoria lokalnosci z kolei jawi sie jako miejsce skupienia cech globalnych. Odreb-
nym zagadnieniem jest funkcjonowanie wspétczesnie kategorii lokalnosci jako wartosci konstytu-
ujqcej figure ,,matej ojczyzny”, wykorzystywania tradycyjnej kultury ludowej do obrony wspolnoty
lokalnej i manifestowania jej odrebnosci poza danym regionem (ideologia tzw. nowego lokalizmu).
Wigqzq si¢ z tym instytucjonalne i medialne dziatania stuzgce ,,praktykowaniu lokalnosci”, reakty-
wowaniu dawnych obrzedow, rytuatow i ceremonii wspottworzgcych poczucie tozsamosci regional-
nej. Proces ten wymaga zredefiniowania zjawiska folkloryzmu w kulturze wspétczesnej.

Kategoria lokalnosci stata sie wspotczesnie przedmiotem szczegdlnego zainteresowania badaczy
kultury, ktérzy zmierzajg do zredefiniowania tego pojecia, wigzanego dotad gtoéwnie z kultura
tradycyjng, a wiec sprowadzanego tylko do terytorium (realnej przestrzeni). W nowoczesnych
spoteczenstwach, wewnetrznie zroznicowanych i wplecionych w ré6znorodne konteksty medial-
ne, zatraca racje bytu rozumienie lokalnosci jako kategorii przestrzennej, ktéra stanowi para-
dygmat tradycyjnej spotecznosci lokalnej. Znaczgcy wptyw na przemodelowanie i redefinicje
tego pojecia wywart Arjun Appadurai, ktorego koncepcja ,,wytwarzania lokalnosci” jako struk-
tury odczuwania, wymaga analizowania tej kategorii w powigzaniu z procesem wytwarzania
sasiedztwa, takze wirtualnego. Postepujacy proces globalizacji i ekspansja Internetu prowokuja
zatem do rozwazenia nowej perspektywy interpretacji kategorii lokalnosci, przede wszystkim
z powodu przemieszczania si¢ jej od realnosSci do wirtualnosci. Z jednej strony obserwujemy
wiec eksponowanie procesu ,,wytwarzania lokalnosci” jako niezbednego wspoélczesnie elementu
ksztattowania tozsamosci, z drugiej — procesu lokalnego przyswajania globalnie przekazywanych
tredci, ktory ujawniajgc aktywnos¢ odbiorcéw prowadzi do powstawania wspélnoty wyobraZni.
Relacje zachodzgce pomiedzy tak rozumiang lokalnoscig a kulturg globalng ujawniajg lokalny
sposob przyswajania przekazow medialnych, a kategoria lokalnosci z kolei jawi si¢ jako miejsce
skupienia cech globalnych.



Odmiennym sposobem rozumienia lokalnosci jest jej ideologizacja wykorzystywana do po-
pularyzowania wybranych tradycyjnych elementéw kulturowych zdolnych do zintegrowania
lokalnej zbiorowosci, kiedy kategoria lokalnosci staje sie wartoscig konstytuujgcg figure ,,matej
ojczyzny”. Wykorzystywanie tradycyjnej kultury ludowej do obrony wspélnoty lokalnej i ma-
nifestowania jej odrebnosci poza danym regionem (ideologia tzw. nowego lokalizmu), wyzwala
instytucjonalne i medialne dziatania stuzace ,,praktykowaniu lokalnosci”, reaktywowaniu daw-
nych obrzedéw, rytuatéw i ceremonii wspottworzacych poczucie tozsamosci regionalnej. Proces
ten nadal wymaga zredefiniowania zjawiska folkloryzmu w kulturze wspoéiczesne;j.

Wstepnie zaprezentowane tezy postaram sie dalej szerzej rozwingé, koncentrujac swa uwage
na wzajemnym przenikaniu sie sfery realnosci i wirtualnosci, co moim zdaniem ma zdecydowany
wplyw na sposéb rozumienia lokalnos$ci oraz wspomniane juz jej przemieszczanie sie od realnosci
do wirtualnosci. Jak stusznie bowiem stwierdza Krystyna Wilkoszewska: ,,Pojawienie sie Swiatow
wirtualnych nie oznacza po prostu «dodatku» do rzeczywistosci, lecz jej przeksztatcenie; jest to
proces dynamiczny, gdy wirtualne modyfikuje realne, a to, co realne ksztattuje to, co wirtualne”.

Tradycyjna lokalnosé przestrzenna (kontaktowa)

Jest w Konopielce Edwarda Redlinskiego stynna scena spotkania ,,w sprawie szkoty i elektrycz-
nosci” z rolnikami wsi Taplary, ktorzy niezbyt chetnie odnoszg sie do tego pomystu. Zdenerwo-
wany urzednik pyta jednego z nich wprost:

A wy kto, nie polak?

Nie.

A kto, niemiec?

Nie.

Rusin?

Nie, nie rusin.

Nu to kto? pyta sie urzednik. A Domin na to:
Ja tutejszy.

Jaki tutejszy?

A tutejszy, méwio Domin. Z bagna.

A bagno dzie? Nie w Polsce?

Ale my tutejsze, zyjem sobie jak zyli i niczyjej taski nie prosim?.

Redlinski swietnie uchwycit reprezentowane przez chtopéw silne poczucie wtasnej tozsamosci,
wynikajace z przywigzania do konkretnego miejsca. Sg grupa zintegrowang kulturowo, sp6jna
W postrzeganiu i rozumieniu otaczajgcego ich $wiata, grupg zdeterminowang swiadomoscio-
wo i obrzedowo. Lokalnos¢ takiej tradycyjnej zbiorowosci jest jak najbardziej konkretna, wy-
znaczona miejscowym krajobrazem, bagnami, ,,Swietymi drzewami”, grubymi wierzbami, jest
przewidywalna, ,,swojska”, zrozumiata, daje poczucie bezpieczenstwa, wzmacniane nie tylko
przestrzenng, ale i kulturowg izolacjg. Daleki, nieznany $wiat moze tylko nies$¢ z sobg zapo-
wiedzZ zagrozenia i nieszczeScia. Jest to barwny literacki obraz tradycyjnej zbiorowosci etnicznej,
uznanej przez socjolozke Antonine Ktoskowska za zbiorowos¢ pierwotna, ktora charakteryzuje
badaczka nastepujaco:

1 K. Wilkoszewska, Wprowadzenie, [w:] M. Ostrowicki (red.), Estetyka wirtualnosci, Krakow: Universitas, 2005,
s. 9.
2 E. Redlinski, Konopielka, Warszawa: Ludowa Spo6tdzielnia Wydawnicza, 1973, s. 47-48.



Jest to grupa bezposrednich, nawykowych stycznosci, powigzana zwigzkami sgsiedzkimi, o kul-
turze folklorystycznej, ludowej, bardzo jednolitej dla catej spotecznosci i mato zmiennej, trady-
cyjnej. Jej cztonkom brak $swiadomosci historycznej i samorefleksji, ale ze wzgledu na bliskos¢
kontaktéw i nawykowy charakter podobienstwa zachowan stanowig $cista wspolnote?.

Bliskos¢ kontaktéw wyznacza zatem konkretne pojecie takiej lokalnosci, skonkretyzowanej tery-
torialnie oraz czasowo. Tak rozumiana lokalnos¢ staje sie waznym paradygmatem spotecznosci
lokalnej, wyznacza kulture typu zamknietego. Ludwik Stomma doprecyzowuje: jest to — ,,dyna-
micznie rzecz ujmujgc — kultura typu usitujgcego si¢ zamkna¢, podporzadkowac okreSlonemu
tekstowi™, jest to kultura, ktora charakteryzuje sie¢ wysokim stopniem rozbudowania izolacji
Swiadomosciowej, co precyzyjnie wyktada autor na przyktadzie doSwiadczen Kaziuka z finato-
wej sceny z przywotanej tu Konopielki.

Zderzenie tego typu zbiorowosci (jak owi chtopi z Taplar) z kulturg rozwinigtego spoteczen-
stwa wyzwala samorefleksje etniczng i prowadzi do wewnetrznego ,,rozmycia” wiezi. Media
elektroniczne stopniowo przeformatowuja te sp6jng jeszcze niedawno zbiorowos¢. A poniewaz
skutkuje to ,,rozproszeniem” jej cztonkow, Ktoskowska nazwata taka spotecznosé¢ zbiorowoscia
etniczng o kulturze czgstkowe;j:

Jesli nie porzucaja obyczajow, wartosci wierzen swego etnicznego pochodzenia i nie asymilujg
sie catkowicie, to muszg oprze¢ swoje poczucie etnicznej odrebnosci na swiadomie, refleksyjnie
uznawanych elementach wiezi ideowej (ideologicznej), do ktérych nalezy wiedza genealogicz-
na, uznawany czesto mit wspolnej krwi, odniesienie do ojczyzny jako symbolicznie wyrazone-
go terytorium pochodzenia grupy (krajobrazu, lokalizacji), a zarazem calej szerokiej kategorii
kulturowych symboli grupowych?.

Oczywiscie sytuacja gwaltownie si¢ zmienia w warunkach globalizacji w nowoczesnych spote-
czenstwach, juz znacznie wewnetrznie zroznicowanych i wplecionych w réznorodne konteksty
medialne, co z jednej strony wywotuje potrzebe redefinicji lokalnosci, z drugiej — wyzwala dzia-
tania zmierzajace do ,,praktykowania lokalnosci”. Po prostu, co zdecydowanie podkre$la Marian
Kempny: ,,Jokalnos¢ w zglobalizowanym swiecie oznacza kategori¢ wspotistniejaca z metaforami
sieci, strumieni, ptynnosci czy przeplywow, z ktérych element tradycyjnie rozumianego teryto-
rium zostat wyrugowany”’.

Redefinicja kategorii ,,lokalno$¢” - proces wytwarzania lokalnosci

Kategoria lokalnosci stata sie wspotczesnie przedmiotem szczegdlnego zainteresowania bada-
czy kultury. Anthony Giddens uznat dialektyke lokalnosci i globalnosci (dialectic of the local
and global), czyli ztozone relacje jakie zachodzg miedzy ,,lokalnym zaangazowaniem (sytuacja
wspotobecnosci) a interakcjg na odlegtosé (powigzania obecnosci z nieobecnoscig)’™’, za istotng
ceche nowoczesnosci. Nie sg te kategorie jednak wobec siebie opozycyjne, ale w sposob istotny
oddziatywujg na siebie.

3 A. Ktoskowska, Kultury narodowe u korzeni, Warszawa: PWN, 2005, s. 19 [podkresl. JHN].
* L. Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej XIX wieku oraz wybrane eseje, £6dz: Wyd. P. Dopierata, 2002,
s. 179.

5 A. Ktoskowska, dz. cyt., s. 21.

M. Kempny, Lokalnos¢ dzis — co mozna i co warto badac?, [w:] J. Kurczewska (red.), Oblicza lokalnosci. Tra-
dycja i wspotczesnosé, Warszawa: Wyd. IFiS PAN, 2004, s. 554.

7 A. Giddens, Konsekwencje nowoczesnosci, ttum. E. Klekot, Krakow: Wyd. U], 2008, s. 47.



Globalizacje mozemy wiec zdefiniowac jako zintensyfikowanie stosunkéw spotecznych o za-
siegu ogolnoSwiatowym, taczacych z soba odlegte miejsca w taki sposob, ze zachodzace w nich
wydarzenia lokalne ksztattowane sg pod wplywem wydarzen rozgrywajacych sie w odlegtosci
wielu kilometréw i vice versa. Proces ten ma charakter dialektyczny, poniewaz takie wydarzenia
lokalne mogg przybra¢ zupetnie inny obro6t niz powigzane z nimi odlegte zdarzenia, ktore je
ksztattuja. Przeksztatcenia lokalne sa w takim samym stopniu czescig globalizacji, jak réwnole-
gle do nich zachodzgce poszerzanie powigzan spotecznych w czasie i przestrzeni®.

Coraz czesciej zatem podejmowane sg proby zredefiniowania kategorii ,,lokalnos¢”. Marian
Kempny na przyktad konstatuje:

Wszelako, jesli w tradycyjnym ujeciu spotecznosci lokalnej (jako lokalnosci) przestrzen niejako
uniewazniata, ,,unieruchamiata” czas, to w warunkach globalizacji dochodzi do unicestwienia
przestrzeni, ktéra moze zostac ,,potknieta” w mgnieniu oka, jak tez dowolnie rozciagnieta jako
przestrzen spotecznych interakcji, nieograniczona wymogiem wspo6tobecnosci partnerow®.

W efekcie istnieje, zdaniem badacza, koniecznos¢ redefinicji samej kategorii ,,Jokalnosci”: ,,Zamiast
0 «miejscu» w sensie topograficznym, mysli sie o kulturowej konstrukcji miejsca, czyli o przestrze-
ni definiowanej w warunkach globalizacji jako «miejsce praktykowane» (de Certeau)”'°.

Ten nurt we wspolczesnych badaniach antropologicznych twoérczo przeanalizowat Arjun Ap-
padurai, ktory wywart znaczacy wplyw na przemodelowanie i redefinicje pojecia lokalnosci,
zarzucajac badaczom brak refleksyjnosci:

Wiekszos¢ etnograficznych opisow, zagtebiajac sie w dokumentowang lokalizacje, traktuje lo-
kalnos¢ jako terytorium, a nie jako forme, nie uwzgledniajac ani jej kruchosci, ani jej etosu
jako wtasciwosci zycia spotecznego. Prowadzi to etnografi¢ do bezrefleksyjnej wspotpracy z tym
poczuciem bezwtadu, na ktérym lokalnos¢ jako struktura uczucia, zasadniczo si¢ opiera!l.

Dla Appaduraia, wybitnego wspotczesnego antropologa, Sledzacego proces ksztattowania sie
pod wptywem mediow tozsamosSci w czasach wspotczesnej globalizacji, wazny jest przede
wszystkim proces ,,wytwarzania lokalnosci” (owej immanentnej wtasciwosci zycia spoteczne-
g0), a na ten proces wspolczeSnie wptywa zaré6wno ,,globalna wyobraZnia” (,,nowa wtadza
wyobrazni nad procesami wytwarzania spotecznych form zycia jest zwigzana w sposob nieunik-
niony z obrazami, ideami i mozliwosciami, ktore naptywaja zewszad, czesto przenoszac sie za
posrednictwem masowych mediow”!?), jak i zjawisko ,,wytwarzanie sgsiedztwa”, ktore wcale
nie musi juz wigzac sie¢ z rzeczywista scenerig zycia danej zbiorowosci.

Lokalnosci, jego zdaniem, nie mozna sprowadza¢ tylko do terytorium (a to do jej opisu spro-
wadza sie zdecydowana wiekszo$¢ prac etnograficznych); nie mozna tez wytwarzania lokalnosci
sprowadza¢ wytacznie do wytwarzania lokalnych podmiotéw, do postrzegania rytuatéw przej-

8 Tamze.

M. Kempny, Wspolnota i polityka tozsamosci jako sposoby organizacji kulturowej réznorodnosci — o potrzebie
nowej topiki teorii spotecznej w dobie globalizacji, [w:] M. Jacyno, A. Jawtowska, M. Kempny (red.), Kultura
w czasach globalizacji, Warszawa: Wyd. IFiS PAN, 2004, s. 181.

10 M. Kempny, Lokalnos¢ dzis..., s. 555.

11 A. Appadurai, Nowoczesnos¢ bez granic. Kulturowe wymiary globalizacji, ttum. Z. Pucek, Krakow: Universitas,
2003, s. 269 [podkresl. JHN].

Tamze, s. 85. Pasjonujaca jest tez analiza indygenizacji gry w krykieta, ktéra doprowadzita zdaniem Appadu-
raia do tego, ze ,,krykiet stat sie narodowg pasja” i ,,catkowicie opanowatl hinduska wyobraznie” (rozdz. 5:
Gra z nowoczesnoScig: dekolonizacja hinduskiego krykieta).
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Scia jako swoistej ,,mechanicznej reprodukcji”. Podkresla zdecydowanie: ,,Jedng z najbardziej
niezwyktych i powszechnych cech rytualnego procesu jest szczegdlny sposob, w jaki lokalizuje
on trwanie i rozw6j, w jaki przypisuje tym kategoriom nazwy i wlasciwosci, wartosci i znacze-

nia, symptomy i czytelno$¢”!3. Krytycznie odnosi sie wiec do dotychczasowych prac poswieco-
nych problematyce antropologicznej, ktore:

stanowig zasadniczo zapis tysiecznych sposobow, dzieki ktorym lokalnos¢ nie jest i nie moze
by¢ traktowana przez mate spotecznosci jako co$ danego. Zaktadaja one raczej, ze lokalnosé
pozostaje efemeryda, dopoki nie zostanie podjeta ciezka i regularna praca w celu wytworzenia
i utrzymania jej materialnego ksztaltu. Jednakze sama ta materialno$¢ brana jest czasem mylnie
za ostateczny cel takiej pracy, co zaciemnia bardzo abstrakcyjny jej wplyw na wytwarzanie
lokalnosci jako struktury uczuc'.

Zagadnienie wytwarzania lokalnoSci rozpatruje bowiem Appadurai w Scistym powigzaniu z pro-
cesem wytwarzania sgsiedztwa, ktore, jego zdaniem, w znaczacy sposob jest ,,kontekstorodne”.

Wspomniane przez Mariana Kempnego ,,unicestwienie przestrzeni” w dobie ekspansji Inter-
netu, inspiruje i przyspiesza proces nawigzywania kontaktu przez jednostki rozproszone w owej
przestrzeni. Nowe formy elektronicznej komunikacji, co mocno podkres§la Appadurai, wyzwala-
ja ,,proces wytwarzania sgsiedztw wirtualnych, zdefiniowanych juz nie przez terytorialne grani-
ce, paszporty, podatki, wybory i inne konwencjonalne polityczne kryteria, lecz przez dostep do
oprogramowania i sprzetu, ktore sg niezbedne, by wtaczy¢ sie do rozlegtych miedzynarodowych
sieci komputerowych”?. Owym sgsiedztwom, zdaniem Appaduraia, ,,pozornie brakuje wiezi
typu face-to-face, przestrzennego skupienia i ztozonych form interakcji spotecznej, cech tak
waznych dla koncepcji sgsiedztwa?, ale ich sita polega na umiejetnosci mobilizowania i prze-
ksztalcania relacji miedzy ludZmi w przestrzennych sgsiedztwach zyciowych.

Lokalnos¢ jako wymiar ludzkiego zycia i jako wyartykutowana wartosé poszczegolnych sasiedz-
kich uktadéw, nie jest jakims transcendentalnym standardem, ktory poszczegblne spoteczen-
stwa mogg utraci¢ lub od ktérego moga odstgpi¢. Lokalnos$¢ nieprzerwanie wyrasta z prakty-
ki lokalnych podmiotéw w konkretnych sgsiedztwach. Mozliwosci jej urzeczywistnienia jako
struktury uczu¢ sg wiec rownie zmienne i niepelne, jak relacje miedzy sgsiedztwami, ktore
stanowig jej praktyczny przyktad'.

Jednym z waznych wspotczesnie czynnikéw wspomagajacych 6w proces wytwarzania lokalnosci
jest przestrzen woko6t mediow, wyznaczajgca pole aktywnosci uzytkownikéw i odbiorcow. Media
elektroniczne bowiem nie tylko wplywajg na powstanie nowych interakcji taczacych ludzi z me-
diami, ale ukierunkowuja rowniez interakcje miedzy ludZmi. Jesli zatem ,,informacje przekazy-
wane przez Srodki masowego komunikowania witgczane s3 w system ustnej wymiany informacji
pomiedzy ludzmi”'®, to tym samym media de facto stuza wzmacnianiu roli stowa moéwionego
i wspottworzg wspotczesne sytuacje produktywne (folklorotwoércze). Wynika to z komplementar-
nosci, wzajemnego dopelniania sie w kulturze wspoéiczesnej obiegu ustnego (tradycyjnego uktadu
kultury w interpretacji Antoniny Ktoskowskiej) i obiegu masowego. Pomigdzy tymi obiegami

13 Tamze, s. 266.
14 Tamze, s. 267 [podkreslenie JHN].
15 Tamze, s. 288.
16 Tamze, s. 289.
17" Tamze, s. 293.

18 A. Sicinski, Kontakty osobiste a proces masowego komunikowania (weryfikacja hipotezy), ,,Studia Socjologiczne”

1962, nr 2, s. 96.



istnieje bowiem wzajemne przenikanie, znajduja si¢ one w sytuacji dialogowej: kazda konkretna
wypowiedz realizowana jest w kontekscie innych, funkcjonujacych w tym czasie wypowiedzi. Co
wiecej, wptywa to na sposOb rozumienia i odbioru treici przekazywanych przez media masowe,
do czego za chwile powrdce.

Lokalnos$¢ jako skupienie cech globalnych

»Chociaz wszyscy zyjemy w Srodowiskach lokalnych, swiaty doswiadczane u wigkszosci z nas sa
naprawde globalne”! — dowodzi Anthony Giddens, ktéry eksponuje role doswiadczenia zapo-
Sredniczonego wplywajacego na ksztalt naszego postrzegania i rozumienia Swiata. Zwrocit na to
uwage tez Roch Sulima, dostrzegajac w mediach (a zwtaszcza w prasie lokalnej), ,,nowy status
«miejsca» jako lokalnego skupienia cech globalnych. «Lokalno$¢» staje sie dzi§ metodologicz-
nym uchwytem; punktem widzenia, ma charakter relacyjny, a nie substancjalny”.

Wspobtczesna antropologia mediow coraz wiekszg uwage zwraca na aktywno$¢ publicznosci
skupionej woko6t mass mediow, eksponujac sposéb odbioru przez nig przekazywanych tresci
oraz mechanizmy ich interpretacji i rozumienia, albowiem kulturowe wyznaczniki postrzega-
nia i interpretowania treSci polegaja gtownie na ich indygenizacji, to znaczy nadawaniu sensu
globalnym tre$ciom przez ,,sprowadzanie” ich do zrozumiatego, ,,oswojonego” obrazu (wizji)
Swiata. Proces ten polega réwniez na popularyzowaniu w bezposrednim obiegu tresci przekazy-
wanych przez mass media, interpretowaniu obrazéw oraz idei — i jako taki staje sie czyms$ natu-
ralnym. Zjawisko to, nazywane przez socjologdw kultury procesem dwustopniowego przeptywu
informacji (two-step-flow), szczegdlnie widoczne jest w trakcie przekazywania informacji spo-
tecznie waznych, inspirujacych wyobraznie i atrakcyjnych. Rodzi sie woéwczas potrzeba pogte-
bienia informacji, przedyskutowania jej z innymi, uzgodnienia sposobu jej oceny i interpretacji,
osadzenia w znanej (oswojonej) tradycji. Z tego tez wzgledu odbierane (przyjmowane, akcep-
towane lub odrzucane, negowane) tresci i obrazy przekazywane przez media stuzg ,,wytwarza-
niu lokalnosci” i uzyskuja wyraznie srodowiskowe zr6znicowanie. W efekcie owego procesu
(indygenizacji) cata obserwowana (analizowana) zbiorowos$¢ dysponuje nie tylko wspélnotg
informacyjng, ale rowniez wspoélnota wyobrazni, ktéra oczywiscie ma ,,rodowo6d” globalny.
Przywotajmy jeszcze raz Appaduraia:

w dzisiejszym zyciu spotecznym wtadza wyobrazni ulegta zwielokrotnieniu [...] Waznym Zr6-
dtem tej zmiany s3 mass media prezentujgce bogaty i nieustannie zmieniajacy si¢ zaséb mozli-
wych wersji zycia, z ktorych czes$¢ bardziej skutecznie od pozostatych wpisuje sie w rozbudzong
wyobraznie zwyczajnych ludzi [...] wyobrazZnia i fantazja stanowi antidotum na skonczony
charakter spotecznego doSwiadczenia. [...] Wiecej ludzi na catym $wiecie zaczeto postrzegaé
swoje zycie przez pryzmat mozliwych sposobow zycia oferowanych przez wszystkie rodzaje
mediow?l.

Zatem przestrzen dla procesu indygenizacji treci wspoiczesnych przekazéw medialnych wy-
znaczona jest przez aktywnos$é odbiorcow, pozostajacych w statej interakcji komunikacyjnej
z mediami i z sobg nawzajem. Pamietajmy jednak, iz specyfika przekazow medialnych powo-
duje, iz wytwarzanie — w efekcie owej aktywnosci — lokalnosci, zawsze toczy si¢ w okreslonym

Y A. Giddens, Nowoczesnosc i tozsamosé. ,,Ja” i spoteczeristwo w epoce poZnej nowoczesnosci, ttum. A. Szulzycka,
Warszawa: PWN, 2007, s. 257.

20 R. Sulima, Folklorysta w przestrzeni wielkomiejskiej, [w:] B. Jastrzebski, K. Konarska, A. Lewicki (red.), Kul-
tura: Pamiec i zapomnienie, Wroctaw: Wyd. Uniwersytetu Wroctawskiego, 2012, s. 142.

2t A. Appadurai, dz. cyt., s. 83.



kulturowym kontekscie, jest procesem trwajacym w czasie i przestrzeniach (zaréwno realnych,
jak i wirtualnych) i dlatego wymaga nieustannego ,,podtrzymywania” poczucia emocjonalnego
oparcia dla wytwarzanej lokalnosci. Wszak ,,sensy ksztaltowane s3 przez lokalnych odbiorcow
w ich lokalnych $rodowiskach w mysl lokalnych norm i warto$ci”?2. Przyswajanie produktéw
medialnych, co mocna podkresla John B. Thompson, jest zawsze zjawiskiem lokalnym. ,Globa-
lizacja komunikowania nie wyeliminowata zlokalizowanego charakteru przyswajania komunika-
tow, lecz raczej stworzyta nowy rodzaj symbolicznej osi w nowozytnym $wiecie, ktorg nazwat-
bym osig globalizacji, rozpowszechniania i lokalnego przyswajania”?*, co zawsze oczywiScie ma
charakter kontekstowy.

Wspoélnota informacji i wyobrazni inspiruje powstawanie powtarzalnych w obiegu spotecz-
nym tekstow i przekazywanie znanych juz informacji (relacji, opowiesci), czyli jakby ,,dopraco-
wywanie” (uwierzytelnianie lub weryfikowanie) wspoélnotowej wersji wytwarzanej lokalnosci
0 wyraznie emocjonalnym wymiarze. Teksty te sg zatem, co juz podkreslatam, silnie ,,zdialogi-
zowane” z tekstami funkcjonujacymi w obiegu masowym, chocby przez nieustanng mozliwos¢
konfrontowania ich z tekstami prezentowanymi w mediach. Warto w tym miejscu przypo-
mnie¢ koncepcje dialogowosci Michata Bachtina, a przede wszystkim eksponowane w niej sto-
wo ,,zwrocone i zwracajgce sie”, czyli ukierunkowane na innego cztowieka, zatem ,,skierowanie
tego, co przezyte, ku innemu”?*. Bachtin dowodzit, iz ,,zywa wypowiedzZ, sensownie sformuto-
wana w jakim$§ momencie historycznym w spotecznie okreslonym srodowisku, musi zaczepic¢
tysigce zywych dialogowych nici, ktére wokét danego przedmiotu wypowiedzi oplotta $wiado-
mos¢ spoteczno-ideologiczna, musi staé sie aktywnym uczestnikiem spotecznego dialogu”?s.

Odbiér przekazéw medialnych jest bowiem procesem, ,,czynnoscig usytuowang” — jak to
nazwal John B. Thompson - czynnoscig usytuowang w kontekscie kulturowym i wymagajaca
od odbiorcy poswiecenia uwagi i podjecia dziatan interpretacyjnych, czyli ,,przyswojenia” prze-
kazu, co zdaniem Thompsona oznacza ,,uchwycenie jego znaczenia i przyjecie jako wtasnego”.
Precyzyjnie to analizuje:

Przyswajanie form symbolicznych — a zwtaszcza przekazéw wyrazanych przez produkty me-
dialne - jest procesem, ktéry moze rozciagac sie¢ daleko poza pierwotny kontekst i czynnos¢
odbioru tych form. Ludzie czgsto dyskutuja o produktach medialnych i ich tresci; w ten sposo6b
przekazy medialne s3 poddawane obrébce i dzielone z wiekszym kregiem osob, ktére mogty,
lecz nie musiaty, bra¢ udziatu w odbiorze oryginalnego przekazu. W ten sposéb przekazy me-
dialne s3 przenoszone poza oryginalny kontekst ich odbioru oraz mogg ulega¢ zmianom
w ciaglym procesie opowiadania i powtarzania, interpretacji i reinterpretacji, komentowania,
wyS$miewania i krytyki. [...] Wraz z powtarzaniem przekazu medialnego i zwigzanych z nim
reakcji do gtosu moze dochodzi¢ narracja, w ktoérej ludzie mogg przywotywaé swoje mysli, od-
czucia, doswiadczenia i wigzace sie z danym tematem aspekty wiasnego zycia. [...] Odbierajac
i przyswajajac przekazy medialne, ludzie angazuja si¢ w proces samotworzenia i samozrozumie-
nia — chociaz czesto tego wcale nie zauwazaja*.

Ow proces, analizowany przez medioznawce, nie jest niczym innym jak ,,tworzeniem” (nada-
waniem) sensu odbieranym przekazom medialnym, co w konsekwencji prowadzi do powstawa-
nia przekazoéw potocznych, ktore z inspiracji mediéw dominujg we wspotczesnym potocznym

22 'W. Kuligowski, Antropologia codziennosci. Wiele Swiatéw, jedno miejsce, Krakow: Universitas, 2007, s. 16.

2 ].B. Thompson, Media i nowoczesnosc. Spoteczna teoria mediow, ttum. 1. Mielnik, Wroctaw: Wyd. Astrum,
1998, s. 175.

2 M. Bachtin, Estetyka tworczosci stownej, ttum. D. Ulicka, Warszawa: PIW, 1986, s. 61.
25 Tamze, s. 102.
26 ].B. Thompson, dz. cyt., s. 47-48 [podkresl. JHNT].



obiegu. W ten sposob przede wszystkim ,,przekaz, po rozkodowaniu, wnika w strukture praktyk
spotecznych [...], ale takze struktur rozumienia, ktére modeluja ich realizacje stanowigca finat
odbioru i pozwalajg na przenoszenie okreslonych sens6w zawartych w dyskursie w sfere prak-
tyki lub $wiadomosci”?’. Co wiecej, ,,dostepne w nadmiarze informacje sa sortowane dzieki
rutynowym zabiegom wykluczania lub reinterpretacji potencjalnie niepokojacych wiadomo-
§ci”?, co sprzyja wytwarzaniu, jak to okreslit Anthony Giddens, kokonu ochronnego, swoistego
buforu, ,,dzieki ktoremu wigkszos$¢ ludzi nie jest narazona na takie radykalne watpienie, jakie
towarzyszy sytuacjom zerwania codziennej rutyny albo upadku dalekosieznych ambicji”?.
Zatem proces indygenizacji tresSci wspotczesnych przekazoéw medialnych oznacza ujawnie-
nie si¢ aktywnosci odbiorcow, ktorzy pozostaja w statej interakcji komunikacyjnej z mediami
i z sobg nawzajem. Pamietajmy jednak, iz specyfika przekazow medialnych powoduje, iz w efek-
cie owej aktywnosci nastepuje wytwarzanie lokalnosci, albowiem — powt6rzmy — odbior tresci
medialnych zawsze przebiega w okreslonym kulturowym kontekscie, jest procesem trwajacym
w czasie i przestrzeniach (zardwno realnych, jak i wirtualnych) i dlatego wymaga nieustannego
»podtrzymywania” poczucia emocjonalnego oparcia dla wytwarzanej lokalnosci.

Lokalnos$¢ jako wartos¢ konstytuujgca kategorie ,matej ojczyny”

Wraz z nasilajacg sie globalizacjg kategoria ,,lokalnosci” coraz mocniej pojawia sie w dyskursie
naukowym i publicystycznym, co sprowadza si¢ miedzy innymi do obrony wspoélnoty lokalnej.
Z jednej strony jest to ideologia tzw. nowego lokalizmu, ktory ,,0znacza rodzaj ideologii wspol-
noty, ktéra w odréznieniu od tradycyjnego lokalizmu otwarta jest na §wiat, na kontakty, nie za$
na izolacje. Mozna to zjawisko postrzega¢ jako czes¢ procesu globalizacji”*, z drugiej — jako
aktywnos$¢ w kreowaniu ,,matych ojczyzn”, ktore zawsze bedg miaty wymiar subiektywny. Co
wazne, kategoria ,,matej ojczyny”, na co zwracat juz uwage Czestaw Robotycki, staje sie wspot-
cze$nie hastem ideowym:

Socjologiczne pojecie stato sie idea, ktorej towarzysza liczne zabiegi socjotechniczne, by z miej-
sca zamieszkania uczyni¢ realistycznie rozumiang ojczyzne. W réznych sposobach odbioru
kategoria ,,mata ojczyzna” wywotuje teraz skojarzenia z tradycja, folklorem, znakami identyfi-
kacji. [...] W nowym wokabularzu jest juz tylko stowem bez glebi, zbitka pojeciowa na uzytek
szlachetnych dyletantéw, naiwnych entuzjastow kultury ludowej i spotecznikdw?3?.

Wykorzystanie folkloru w celach ideologicznych, nacisk na rodzime, polskie tradycje, eksponowa-
nie hasta ,,kultura ludowa - kulturg narodow3”, odwotywanie si¢ do zr6det ludowych (robotni-
czo-chtopskich) w ksztaltowaniu powojennej tozsamosci narodu polskiego, wyznaczaly kierunek
polityki kulturalnej. Wkroétce zaczely powstawac ,,oddolnie” zespoty ludowe promujace tance
i muzyke wtasnych miniregionéw, organizowano kolejne festiwale, przeglady, konkursy, rozwi-
jat sie mecenat panstwa nad kulturg ludowa, ,,podtrzymywano” okre$lone formy ,,autentycz-
nej” tworczosci. Wszystkie te dziatania, majace stuzy¢ aktywizacji i inspiracji zycia kulturalnego
na wsi, a ograniczajace sie w zasadzie do natretnego animatorstwa (czy raczej programowania)

27 S. Hall, Kodowanie i dekodowanie, ,,Przekazy i Opinie” 1987, nr 1-2, s. 61.
28 A. Giddens, Nowoczesnosé..., s. 257.

2 Tamze, s. 267.

30 M. Kempny, Wspdlnota i polityka ..., s. 184.

31 Cz. Robotycki, Historia — folklor — tradycja a kwestia ,,matej ojczyzny”, [w:] Tenze, Nie wszystko jest oczywiste,
Krakoéw: Universitas, 1998, s. 47.



dziatalnosci kulturalnej ukierunkowanej na odbiorce miejskiego; nazywane s3 w nauce folklory-
zmem. Polega on na eksponowaniu ,,wyrwanych” z dawnego kontekstu kulturowego elementéw
w celu realizacji funkcji rozrywkowych i komercyjnych — lub propagandowych. ,,Jest to zawsze
swoista interpretacja tradycji ludowej, polegajaca na wydobywaniu z niej takich tylko elementow,
ktore sg interesujgce z racji atrakcyjnej formy czy ze wzgledu na walor emocjonalnego ,,przyciaga-
nia” potencjalnych odbiorcow”*; a zatem oznacza to takze eksponowanie walorow widowisko-
wych kultury ludowej, co sktonito animatoréw kultury do ,,wywotywania” specjalnych sytuacji:
organizowania przer6znych festynow, festiwali i przegladow zespotéw oraz kapel ludowych.

Na terenach pogranicza sytuacja byta bardziej skomplikowana, co ujawnito sie z catg mocg
dopiero po zaistnieniu przeobrazen ustrojowych w Polsce. Na przyktad na Opolszczyznie po
oficjalnym zarejestrowaniu w 1990 roku Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Niemcéw na
Slasku Opolskim obserwujemy wazne przemiany w instytucjonalnym wspieraniu tradycyjnej
kultury ludowej regionu, a do obiegu publicznego wchodzi pojecie ,,Heimat” jako ,,mata oj-
czyzna” autochtonoéw pochodzenia niemieckiego. Powstaja niezliczone przeglady niemieckich
zespolow Spiewaczych, chorow, kapel, w ktorych czesto uczestniczg zespoly juz dawniej aktyw-
ne w amatorskim ruchu artystycznym, teraz jednak urozmaicaja i wzbogacajg swoj repertuar
o tradycje niemiecka. W latach 1990-1999 niemieckie MSW udzielito mniejszo$ci niemieckiej
w Polsce pomocy w wysokosci 210 mIn marek, z czego najwiecej trafito na Opolszczyzne.
Obok dotacji na cele gospodarcze, wspierano takze dziatalno$¢ oswiatowa i kulturalng, co bez
watpienia umozliwito — przy jednoczesnym wsparciu kosciota — gwattowny rozw6j artystycznej
dziatalno$ci amatorskiej.

Pomocg lokalnym DFK stuzyli dziatacze Zwigzku Wypedzonych. Nawigzywano kontakty z nie-
mieckimi grupami BdV, organizowano wyjazdy na wspolne ,,Schlesiertreffen”. Dziatacze mniej-
szosci z kazdego wyjazdu do Niemiec przywozili nie tylko nowe opisy tancéw ludowych i nuty dla
miejscowego choru, ale takze ksigzki, w ktorych zapisana byta historia Slaska sprzed 45 roku

— podsumowuje Teresa Kudyba33.

Proces ten, bez wzgledu na kontekst etniczny czy narodowy, mozna w §lad za Robotyckim
nazwac kulturowg pragmatyka lub - jak to sformutowat Roch Sulima — uzna¢ za ,,praktyko-
wanie lokalnosci”. Chodzi bowiem o to, by ,,wywotywac”, a p6zniej skutecznie popularyzo-
wac takie elementy kulturowych zachowan, ktore integruja lokalng zbiorowos$¢ w przestrzeni
nasyconej emocjami i symbolami ,,matej ojczyny”. Aktywizuje si¢ zatem zespoty ludowe, stwa-
rzajac im miejsca do konkursowej rywalizacji na r6znorodnych festynach, a tych wspotczesnie
przybywa z kazdym sezonem. Z jednej strony s3 to imprezy plenerowe bezposrednio nawigzu-
jace do ludowych odpustéw organizowanych w dniu patrona parafii, jarmarki organizowane
przez instytucje kulturalne ze skansenem na czele, z drugiej — zupeinie nowe na OpolszczyzZnie,
nawigzujace do bawarskiej tradycji oktoberfesty, czyli §lgskie festiwale piwa, na ktorych oczywi-
Scie wystepuja goscinnie zespoty z Bawarii**. Nie méwiac juz o hucznych obchodach 11 listopa-
da dnia $wigtego Marcina z Tours, popularyzowanych na OpolszczyzZnie, jednak nie tyle z racji
przywotywania jego zastug ewangelizacyjnych we Francji, ile z potrzeby poszukiwania ,,zrodet”

32 'W.]. Burszta, Wielokulturowos¢ — nowy globalny folkloryzm, [w:] W.J. Burszta, E.A. Sekuta (red.), Kiczosfery
wspotczesnosci, Warszawa: Wyd. ,,Academica”, 2008, s. 64.

3 http://kudyba.pl/index.php?go=1314&go2=1321 (dostep: 10 lipca 2010).

3 Systematycznie $ledzi to zjawisko Teresa Smolinska: Pejzaz kulturowy matej ojczyzny w procesie poszukiwania
tozsamosci ludnosci rodzimej Slgska Opolskiego, [w:] M. Trojan (red.), Ich mate ojczyzny. Lokalnosé, korzenie
i tozsamos¢ w warunkach przemian, Wroctaw: Wyd. UW KEiAK, 2003. Tejze, Rodzimos¢ slgskiego folkloru
— oswojone zrodta niemieckie, [w:] M. Czubala, G. Grzbek (red.), Regionalizm, folklor, wychowanie, Bielsko-
Biata: Wyd. Akademii techniczno-Humanistycznej, 2004.



niemieckiego dziedzictwa kulturowego. Teresa Smoliniska, penetrujagc w terenie rozwijanie sie
tego Swieta na OpolszczyZnie, dowiodta, ze ,,procz ksiezy gtdéwnymi animatorami obchodow sa
lokalne kota Towarzystwa Spoteczno-Kulturalnego Niemcéw na Slasku Opolskim. [...] Prefe-
rencje niemieckiego dziedzictwa posrednio potwierdzajg ksieza, powotujgc sie na przekaz ustny
[...] jak i w sposdb bezposredni §wieccy informatorzy, uwazajac $w. Marcina za patrona Niemie-
¢”%. Jest to ciekawy przyktad ,,tradycji wynalezionej”, ktéra akceptowana spotecznie podlega
rytualizacji, ,,wtapiajac si¢” w lokalne postrzeganie ,,matej ojczyzny”, unikatowej kulturowo,
wyraznie odr6zniajacej sie od innych.

I co wazne — wszelkie przeksztatcenia tradycji odbywajg sie w kontekscie medialnym. Z jednej
strony na tamach prasy, w sieciach internetowych ,,odbywa si¢ praktykowanie «<lokalno$§ci»,
na przyktad pielegnuje sie rytuaty terytorialnosci charakterystyczne dla lokalnej wspélnoty”3¢,
z drugiej — aktywnos¢ lokalnych zbiorowosci, zazwyczaj organizowana i inspirowana przez dzia-
taczy kulturalnych, czy lokalnych ,,przywédcéw opinii”, nie tylko bywa rejestrowana przez
media lokalne, ale takze jej zapisy wideo sa umieszczane na portalach internetowych przez sa-
mych uczestnikow celebrowanych imprez. I tak kolejni uczestnicy takich imprez nie tylko ,,pod-
gladaja” w telewizji czy w Internecie jak to robig inni, ale rowniez sami zabiegaja o przyjazd
dziennikarzy z kamerg na przygotowywang przez nich uroczystosc. Dlatego stusznie podkresla
Roch Sulima, iz ,,dzisiaj nalezatoby moéwic o lokalnych wspolnotach internetowych”*.

Metamorfoza lokalnej tradycji wynika przede wszystkim z jakoSciowej przemiany samych
nosicieli tej kultury. Z chwilg pojawienia sie zjawisk konkurencyjnych, dostarczanych gtéwnie
przez srodki masowego przekazu, stabnie ,,sita przebicia” tresci tradycyjnych, ktore ulegajg przy-
spieszonym zmianom. Przede wszystkim obserwujemy tu wspotczesnie — jak to okreslit Milan
Lescak — ,,dezorientacje w systemach wartosci”*8. Czesto zachowuje sie tylko zewnetrzna for-
ma jakiego$ obrzedu, ale nawet bedac pozornie ,,pust3”, ma ona jednak wazny wymiar senty-
mentalny i rozrywkowy. Jednak nie kazdy podobny czy powtarzalny element w kulturze jest
genetycznie z sobg powiazany. Zresztg, co udowodnit Kiritt W. Czistow, powtorne powstawanie
zjawisk morfologicznie lub strukturalnie podobnych nie jest w kulturze czym$ niezwyklym.
Co wiecej, funkcjonujg tu takze formy ,,umownie tradycyjne”, uogélnione, wywotywane przez
sfere profesjonalna, ktore nie tacza si¢ w pelni z zadng z realnie funkcjonujacych lokalnych form
tradycyjnych, a staja si¢ reprezentatywne (symboliczne) dla tradycyjnej kultury ludowej prze-
ciwstawianej kulturze ludowej innych narodéw*. Czego dowodzi choéby przywotany wyzej
przyktad obchodéw $w. Marcina.

Wspoélczesnie zmniejsza si¢ jednocze$nie rola bezpoSredniego przekazu tresci w ksztattowa-
niu odniesien do tradycji, zachowaniu ciggtosci wartosci i obyczajowosci, kultywowanych do-
tad przede wszystkim w realnej przestrzeni wspolnotowych relacji lokalnej spotecznosci.

Kultywowanie tradycyjnych wartosci coraz czgsciej zalezy od form interakcji wykorzystujacych
produkty medialne (ksigzki, filmy). Umocowanie tresci symbolicznych w produktach medial-
nych zapewnito im ciagglos¢ bez potrzeby powtarzania praktyk symbolicznych w zyciu. [...]

35 T. Smolinska, ,,Nowe” tradycje w obrzedowosci dorocznej na Gérnym Slgsku, [w:] J. Adamowski, M. Wojcicka
(red.), Tradycja w kontekstach kulturowych, Lublin: Wyd. UMCS, 2011, s. 196.

36 R. Sulima, dz. cyt., s. 142.

37 Tamze.

38 M. Lescak, Uloha filmu a televizie v siicasnom vyvine ludowej kultiiry, ,Slovensky Narodopis” 1981, nr 4, s.

593-603 [podkresl. JHN].

K.W. Czistow, Tradicionnyje i wtoricznyje formy i problemy sowriemiennoj kultury, [w:] Premeny lidovych tradici

v sticasnosti, 2. Socialistické krainy, Bratyslava 1978, s. 30-31.
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zachowanie tradycji jest juz mniej zalezne od kultywowania jej rytuatow. Tradycja staje sie
coraz bardziej odrytualizowana®,

a takze podlega depersonalizacji (,,uniezaleznia si¢ tym samym od osob, ktore spotykamy w in-
terakcjach codziennych”) oraz czeSciowym dyslokacjom, czyli swobodnemu przemieszczaniu
sie w przestrzeni ,,na nowe terytoria wykraczajace poza granice tego, co nazywamy wspolng
przestrzenig™*..

W ,,praktykowaniu lokalnosci”, w tworzeniu wspoélnotowej wizji ,,matej ojczyzny”, waz-
na konstytutywna role odgrywaja tez dokladnie zlokalizowane ,,znaczace miejsca”, istotne dla
utrzymania pamieci spotecznej. Miejsca wyznaczajace ,,przezywang przestrzennos¢” (zarbwno
§lady po minionych zdarzeniach, jak i po utraconych przedmiotach, obiektach, symbolach),
miejsca niezbedne do podtrzymywania i emocjonalnego ksztaltowania poczucia tozsamosci
danej zbiorowosci, ktore narzucaja grupie poczucie obowigzku kultywowania pamieci histo-
rycznej. Z r6znych pobudek i intencji wyptywajace dziatania, skierowane na promowanie (re-
aktywowanie, wspieranie) ceremonii przestrzennych zwigzanych z regionalng tradycjg i histo-
ria, prowadza do eksponowania celowosci podobnego ,,praktykowania lokalnosci”. Bo przeciez
w gruncie rzeczy nie tyle chodzi o to, by rozwija¢ wiedze na temat przesztosci, ale raczej o to,
by popularyzowaé do§wiadczenia przodkéw i to z perspektywy wspotczesnych emocji i wspot-
czesnych doswiadczen. ,Uczynienie z pamieci formy praktyki kulturowej prowadzi niewatpliwie
do komercjalizacji i instrumentalizacji przesztosci w przer6znych wymiarach, od politycznego
i kulturowego po turystyczny czy ekonomiczny”*. I tak, z jednej strony obserwujemy ostatnio
nasilajace sie polityzowanie wizji ,,matej ojczyzny” (np. na Slasku gléwnie za sprawa Ruchu
Autonomii Slaska); z drugiej — lansowanie przez media, gtéwnie przez telewizje, sposobu rozu-
mienia (,,przezywania”) regionalnej historii.

Dla Rocha Sulimy jednak ,,mata ojczyzna” to przede wszystkim symboliczna przestrzen
obecna w poezji i literaturze.

Wyobrazenia ,,matych ojczyzn” wchodzily w system ponadlokalnej komunikacji kulturowej,
stawaty sie figurami myslenia o ,,swojskosci” i ,,obcosci”, prywatnosci, genealogii, poszuki-
wania kulturowych korzeni urodzenia, a przede wszystkim konfigurowaty emocjonalng tres¢
wyobrazen przesztosci; odnawialy np. mit utraconego dziecinistwa, wpisywaly sie w zbiorowe
nostalgie i neurozy. W ten spos6b obrazy ,,matych ojczyzn” ulegaly wzmozonej semiotyzacji,
stawaly si¢ atrakcyjnym tworzywem nie tylko literatury, ale réwniez kultury masowe;j*.

Praktykowanie lokalnosci w kulturze wspoétczesnej

Wszystkie przywotane wyzej zjawiska zwigzane z procesem pragmatycznej realizacji figury ,,ma-
tej ojczyny”, wzmacniajace bez watpienia poczucie lokalnej tozsamosci, znajduja si¢ w prze-
strzeni okreSlanej pojeciem folkloryzmu, ktory tak jak i inne zjawiska kulturowe ulega przeciez
przeksztatceniom, umozliwiajgc takze aktywne zaistnienie jednostkom i sprzyjajac tym samym
indywidualizacji kultury. Jednak odnajdywanie we wspotczesnych swiagtecznych czy konkurso-
wych realizacjach §ladow, czy tez konkretnych symboli sygnalizujgcych powigzanie z ,,tradycja”
lokalng, nie ma juz wiekszego sensu, bowiem niewiele majg one wspdlnego z dawnymi formami

40 ].B. Thompson, dz. cyt., s. 197 [podkresl. JHN].

4 Tamze, s. 199.

K. Kazmierska, Ramy spotecznej pamieci, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 2007, nr 2, s. 20.
4 R. Sulima, Mate ojczyzny, [w:] Tenze, Glosy tradycji, Warszawa: Wyd. DiG, 2001, s. 139.



tradycyjnej kultury ludowej. Roch Sulima zauwazyt postepujace rozwarstwienie chtopskiej kul-
tury tradycyjnej:

folklor, jako system tresci praktyczno-symbolicznych, ,,odkleja sie” od chiopskiej kultury bytu.
Staje si¢ kultura widowiskowg, zabawow3 oraz reprezentacyjng i dopiero na tym poziomie se-
mantycznej organizacji petni wtérne funkcje wieziotworcze, jest nosnikiem chtopskich aksjo-
logii, znakiem Srodowiskowych identyfikacji, przestaje natomiast by¢ organizatorem chtopskich
ontologii*.

Nie dziwi zatem, ze pojecie folkloryzmu rowniez nie miesci sie juz w dotychczasowych teore-
tycznych ustaleniach: ,,to, co traktuje si¢, werbalizuje i prezentuje wciaz jako przejaw folklory-
zmu, stanowi juz jakoSciowo odmienny, nowy stan rzeczy, nowg jakos¢ kulturowa, domagajaca
sie wyjasnienia i opisania”* — twierdzi Wojciech Burszta. Przede wszystkim zachodzi tutaj,
szczegbtowo przez badacza zinterpretowany, proces konwencjonalizacji semantyki, ktora nie
ma juz czesto nic wspolnego ze sferg mityczng folkloru (,,odkleita si¢”, jak to nazwat Sulima,
od ,,chtopskiej kultury bytu”). Postepujacy systematycznie proces przeksztatcania sie folklory-
zmu, zdaniem Wojciecha Burszty, prowadzi do ,,stopniowej degradacji doprowadzonego do
krancowej konwencjonalizacji i monosemicznosci folkloryzmu, ktéry wkracza w [...] faze
postfolkloryzmu narodowego”*¢, charakteryzujacg si¢ ponadto ,,zupelnym oderwaniem od
kontekstu kulturowego”*’. Mozna zatem uznag, ze postfolklor narodowy petni, jak to okreslit
Roch Sulima, funkcje ,,przetrwalnikowg”*® — manifestujgc range wybranych wartosci staje sie
znakiem, symbolem przynaleznosci do okreSlonej grupy etnicznej lub narodowej. Szczegblnie
wyraznie potwierdzaja to badania folkloru etnicznego w diasporze amerykanskiej Polonii. Dla
ponadterytorialnej wspolnoty, skupiajacej przedstawicieli trzeciego, czwartego i kolejnego poko-
lenia emigrantéw, jak dowodzi Anna Brzozowska-Krajka, wazna jest przede wszystkim ,,sym-
boliczna etniczno$¢”# i etniczny folkloryzm (,,aranzowana, obrzedowa tradycja polsko-amery-
kanskich stowarzyszen, klubow i parafii”*°), ktory w nauce amerykanskiej, w $lad za Richardem
Dorsonem, okreslany jest terminem fakelore. Przywigzanie do rodzinnej tradycji ,,przyniesione;j”
przez przodkéw do Ameryki, prowadzi, zdaniem Aleksandra Posern-Zielinskiego, do wykrystali-
zowania sie etnicznego folkloryzmu, w czym przejawia sie ,,tendencja do manifestacyjnego de-
monstrowania folkloru dla wyrazenia swej etnicznej dumy i podkreslenia wiasnej identycznosci.
[...] Na miejsce doskonale wszystkim znanej, swojskiej, rodzimej tradycji pojawila si¢ etniczna
egzotyka [...] potegujgc w ten sposdb wymowe symboliki etnicznej!. Eksponowanie egzotyki
ma na celu gtéwnie popularyzowanie polskiej grupy etnicznej w spoteczenstwie amerykanskim,
co wpisuje si¢ we wspolczesny multikulturalizm.

Wspblczesny postfolkloryzm narodowy moze zatem roéwniez integrowa¢ ludzi odczuwa-
jacych wiez wspélnotowa w wymiarach emocjonalnych, a jego praktykowanie moze stuzyé¢

#  Tenze, Swiat rzeczy w pamietnikach ludowych, ,,Przeglad Humanistyczny” 2009, nr 3, s. 21 [podkresl.
JHNI.

* W.J. Burszta, Od folkloru lokalnego do postfolkloryzmu ,,narodowego”, [w:] Tenze, Od magicznej mowy do
szumu popkultury, Warszawa: Wyd. SWPS , Academica”, 2009, s. 59.

4 Tamze, s. 74

47 Tamze, s. 75.

# R. Sulima, Mafte ojczyzny..., s. 147.

4 A. Brzozowska-Krajka, Folklorystyka w diasporze — perspektywa amerykariska (rekonesans), [w:] J. Hajduk-
Nijakowska, T. Smolinska (red.), Nowe konteksty badar folklorystycznych, Wroctaw: PTL, 2011, s. 164.

50 Tamze, s. 169.

51 A. Posern-Zielinski, Tradycja a etnicznosc. Przemiany kultury Polonii Amerykariskiej, Wroctaw — Warszawa —
Krakéw — Gdansk — £6dz: Ossolineum, Wyd. PAN, 1982, s. 96-97.



»wytwarzaniu lokalnosci”, ktéra jednak ma inny wymiar niz ta analizowana przez Arjuna
Appaduraia. W tym przypadku bowiem mamy do czynienia z programowa, instytucjonalng
manifestacjg posiadania wspolnych korzeni, odwotywania sie do zdekontekstualizowanych
i odrytualizowanych zachowan oraz artefaktéw kultury materialnej, stuzacych promowaniu
okreslonej zbiorowosci, a nie rozwojowi wiezi wspolnotowych. Sadze, ze przydatna tu do anali-
zy moze by¢ zaproponowana przez Adriana Lisa kategoria ,,neolokalnosci”, ktéra przeformu-
towuje definicje miejsca: ,,Miejsce w «neolokalnosci» znaczy co§ innego, anizeli w «lokalnosci
tradycyjnej» — pisze badacz — Miejsce w «neolokalno$ci» mozemy [...] rozumie¢ jako swoistg
«platforme» utrzymywania kontaktu i wiezi z ludZzmi uznanymi za «swoich». [...] «Neolokal-
no$¢» wybiera przysztos¢ jako podstawowy punkt odniesienia dla dziatan podejmowanych
W teraZniejszo$ci®2.

Janina Hajduk-Nijakowska (dr hab.): folklorysta, kulturoznawca, prof. nadzw. w Ka-
tedrze Teatru, Filmu i Nowych Mediéw w Uniwersytecie Opolskim, interesuje sie zagadnie-
niami pamieci spotecznej i potocznej sSwiadomosci historycznej, genologia folklorystyczna,
funkcjonowaniem folkloru w dobie rozwoju srodkéw masowego przekazu i nowych me-
diéw oraz e-folklorem. Autorka ponad 70 artykutéw i rozpraw. Opublikowata m.in. mo-
nografie: Temat Spigcego wojska w folklorze polskim. Proba typologii (1980), Zywiot i kultura.
Folklorystyczne mechanizmy oswajania traumy (2005).

From the reality to virtuality.
On some ways of understanding locality in cultural studies

The article focuses on various ways of understanding the category of locality, which was mainly
influenced by the changes showing in contemporary culture. In modern societies, which are
internally diverse and entangled in various media contexts, the understanding of locality as
a spatial category — a paradigm of traditional local community — has gradually been losing its
adequacy. Arjun Appadurai had a great influence on remodelling and redefining this idea. His
concept of “creating locality” as an emotional structure required analysing the category in con-
nection with the process of creating a neighbourhood, also the virtual one. The relations between
locality understood in such a way and global culture disclose the local manner of media trans-
missions reception, and the category of locality, in turn, appears as the place of concentration
of global characteristics. A separate issue regards the contemporary existence of the category of
locality as the constituting value of “little homeland”, using traditional folk culture to defend
local communities and manifesting its uniqueness outside of a given region (the ideology of the
so called new localism). This is connected with institutional and media actions used to “practice
locality”, reactivate old ceremonies and rituals, which create the feeling of regional identity. This
process requires redefining the concept of folklorism in contemporary culture.

52 A. Lis, Lokalnos¢ i pogranicze. Refleksje na XXI wiek, [w:] J. Kurczewska (red.), Oblicza lokalnosci. Ku nowym
formom zycia lokalnego, Warszawa: Wyd. IFIS PAN, 2008, s. 169.






Tomasz Koztowski
Poznan

W poszukiwaniu prywatnej lokalnosci.
Psycho-socjologiczne aspekty cocooningu

Tekst przybliza i charakteryzuje zjawisko cocooningu, czyli sposobu Zycia zaznaczajgcego sie w spo-
teczenistwach zachodnich, polegajgcego na izolowaniu si¢ od otoczenia oraz budowania prywatnej,
lokalnej przestrzeni. W tekscie postawiona jest teza, ze cocooning jest wspotczesnym przyktadem na
niemilkngcq potrzebe terytorializmu i wytaczania granic przebywania, ktora typowa jest dla gatun-
ku Homo sapiens s. Jest on takze formq swoistej autostymulacji, jak rowniez rezultatem oddziaty-
wania okreslonej ideologii indywidualizmu, ugruntowujgcej sie w Europie od czasow nowozytnych,
ktorych apogeum rozpoczeto sie na w poczgtkach wieku XX w postaci ekspansji zatozen psycho-
analizy. Cocooning, wedtug autora, skutkuje w dzisiejszych czasach rowniez modg na filozofie slow
movement oraz kultem narostym wokét kultury lokalnosci (przejawiajgcej sie w zamitowaniu do
szczegolnego rodzaju produktéow czy oferty agroturystycznej).

Cocooning to termin zaproponowany w latach 80. XX wieku przez trend-setterke! Faith Po-
pcorn. Wiescita ona woéwczas nadejicie ery szczegdlnego rodzaju mody na izolacje od Swiata,
zamykanie sie w kreowanej na uzytek kazdego, prywatnej lokalnosci. Zdaniem Faith Popcorn,
cocooning stanowit odpowiedz na wymogi wspotczesnej egzystencji. Wszechobecny wyscig
szczurbw, koniecznos$¢ dostosowywania si¢ do nieustannie zmieniajacych si¢ czynnikoéw, goto-
wos¢ do zmiany otoczenia (zardwno fizycznego, jak i tego typowo spotecznego) mialy wedtug
niej zaowocowac tesknotg za odrobing miejsca tylko dla siebie, poszukiwaniem swojej lokalno-
Sci, przestrzeni stojacej w opozycji do tego, co publiczne, stanowigcej jednoczesnie przed owg
zewnetrznoscig schron.

Zdaniem badaczy, trend przewidziany przez Faith Popcorn moze by¢ w dzisiejszych czasach
obserwowany w trzech odmianach?. Pierwsza z nich polega na przesunieciu srodka ciezkosci
zycia codziennego do wtasnego domu. To on staje si¢ centrum naszego funkcjonowania. Druga
odmiana to tzw. cocooning wedrowny, znakomicie ilustrowany przez mtode pokolenie: porusza-
nie si¢ we wtasnym ,,kokonie”, czyli np. jogging, korzystanie ze srodkéw komunikacji publicz-
nej czy chocby robienie zakupéw — ze stuchawkami na uszach. Przejawem odpowiedzi rynku
na potrzeby cocooningu wedrownego jest rowniez produkcja samochodéw zapewniajacych kie-
rowcy znacznie wigksze poczucie komfortu (do§wiadczenie niemal drugiego domu i bezpiecznej
przestrzeni), ale i niezaleznoSci od innych (wyposazenie auta w GPS, co zwalnia z koniecznosci

v Trend-setter — pojecie z obszaru wspotczesnego marketingu okreslajace osobe odpowiedzialng za kreowanie
okreslonych stylow, nawykoéw, mod, niekoniecznie zwigzana z branza, ale charakteryzujaca sie wysoka
pozycja spoteczna, prestizem, autorytetem i charyzma.

Zob. S. Betzecka, Cocooning — nowy trend, http://[www.kafeteria.pl/przykawie/obiekt.php?id_t=1054 (dostep:
30V 2012); T. Koztowski, M6j kokon mojg twierdzg, ,Charaktery” 2009, nr 12, s. 34-37.



pytania innych o droge), dostep do multimediéw (Internet i radio utrzymujace staly kontakt ze
Swiatem pomimo braku kontaktu z innymi fizycznymi osobami). Trzecia, najbardziej skrajna
odmiana tegoz zjawiska to cocooning uzbrojony (armored), ktory wyraza sie w tendencji do po-
szukiwania mieszkan w dzielnicach strzezonych, instalowania kamer i alarméw, zatrudniania
firm ochroniarskich itp.

Tego rodzaju styl zycia, skupiony na budowaniu swojej lokalnosci, stymulowany i podtrzy-
mywany jest rowniez za sprawg wspodtczesnych technologii, wykazujacych tendencje do do-
stosowywania sie, profilowania, dopasowywania do potrzeb konkretnej osoby, a nie klienta
,»W 0golnosci”. Przyktadowo, telefon komérkowy nie jest po prostu urzadzeniem umozliwiaja-
cym komunikacje. Jest on sprzetem dajacym sie sprofilowac w taki sposob, ze staje si¢ naszym —
i tylko naszym — obszarem dziatan, od indywidualnego kodu PIN, poprzez indywidualng ksigzke
adresowa, Sciggniete ulubione gry i zestaw piosenek, az po tto pulpitu i jedyny w swoim rodzaju
dzwonek. Pomimo faktu, ze dwa telefony mogg by¢ od strony technologicznej doktadnie tego
samego typu, kazdy z nich staje si¢ odrebnym teatrem dziatan swojego wiasciciela, w petni kom-
patybilnym z jego przestrzenia, jego ,,kokonem”. Sprzet produkowany dzi§ wyposazany jest wiec
w mozliwosci stawania sie tylko ,,naszym” — moda na cocooning rzadko kiedy przewiduje produk-
ty, z ktorymi identyfikacja klienta bytaby trudna lub niemozliwa. Wiele z nich wyposazanych jest
w oprogramowanie umozliwiajace modyfikowanie ich dziatan zgodnie z indywidualnymi ocze-
kiwaniami. Kokonowanie przejawia sie rowniez w mozliwoSciach, jakie wspotczesne technologie
oferuja. Pozwalajg one ludziom na funkcjonowanie w wielu obszarach bez koniecznosci ruszania
sie z domu: zakupy mozna zleci¢ przez Internet, rozrywke dostarczajg domowe multimedia, coraz
wigkszg popularnos¢ zyskuje telepraca, state tacze ze Swiatem zapewnia nam dostep do najswiez-
szych informacji. Kontakt spoteczny w sferze ekonomii i rozrywki nie jest juz niezbedny. A jesli
potrzeba takiego kontaktu mimo wszystko daje o sobie zna¢, zaspokoi¢ j3 moga z kolei komu-
nikatory internetowe, telefony komoérkowe oraz portale spotecznosciowe. Przejawy cocooningu
dostrzec mozna zatem w przedmiotach, jakimi jednostka sktonna si¢ jest otacza¢, najogolniej
jednak idea ta fgczona jest z tendencja do zaszywania si¢ w swoich domach i traktowania tak kre-
owanej przestrzeni jak ochrony przed swiatem zewnetrznym. Domatorstwo, izolacja, upiekszanie
swojego mieszkania i preferowanie przestrzeni prywatnych i kojarzonych z bezpieczefistwem, ani-
zeli miejsc stricte publicznych — oto najpowszechniejsze przejawy owej mody.

Powyzej zarysowany spos6b funkcjonowania — jak zapewne kazdy — posiada rowniez swoje
patologie. W przypadku cocooningu taka patologig jest hikikomori, zjawisko stosunkowo czesto
obserwowane wsrod japonskich nastolatkow, polegajace na patologicznym przywiazaniu do
komputera, owocujgce wielomiesiecznym odizolowaniem od realnego (nie-wirtualnego) swiata,
na skutek czego osoby cierpigce na to zaburzenia potrafig miesigcami nie wychodzi¢ z wtasne-
go pokoju, bedac jednocze$nie podtgczonymi do Internetu® (na polskim gruncie hikikomori
zilustrowano na przyktadzie filmu Sala samobdjcow). Sa to rzecz jasna przyktady najbardziej
skrajne, ktorymi nie zamierzam zajmowac si¢ w swoim tekscie. Nie ulega jednak watpliwosci,
ze sama idea cocooningu jest zjawiskiem trudnym do zignorowania, a ktérg nalezatoby sprobo-
waé wyjasnié. Cocooning — jak przypuszczam — moze by¢ bowiem ttumaczony jako Swiadectwo
zmian w spoteczenstwach Zachodu, ktore zachodza na réznych ptaszczyznach.

W ponizszej pracy chciatbym zwroci¢ uwage na fakt, ze cocooning nie musi by¢ jedynie przej-
$ciowg, tymczasowq ,,mod3” i ,,stylem zycia” (jak wiescita to wspomniana Faith Popcorn), ale
postrzega¢ go mozna jako logiczne nastepstwo procesoéw, ktorych jesteSmy w ostatnich dekadach
Swiadkami. Zwiekszona mobilnos¢ spoteczna, a jednoczesnie rosngce poczucie anonimowosci
bedace swoistym znakiem rozpoznawczym spoleczenstwa ponowoczesnego mogly zaowocowac

3 N. Kondo, Social withdrawal in the adolescent and young adult, ,,Psychiatria and Neurologia Japonica” 2001,

nr 103, s. 558-565.



zwigkszeniem si¢ potrzeb zupetnie naturalnych, z istnienia ktorych mogliSmy niekoniecznie zda-
wac sobie wczesniej sprawe, a ktorych przejawem moze by¢ wtasnie cocooning. Dobitny wyraz
owym niepokojacym tendencjom daje chocby Desmond Morris, ktory w swojej gtosnej ksigzce
Ludzkie ZOO* stawia bardzo interesujaca teze, jakoby cztowiek zmuszony byt dzis§ do funkcjono-
wania w warunkach catkowicie sprzecznych z jego natura. Jako potomek afrykanskiej sawanny?®,
Swietnie prosperujacy w zbiorowosciach nie wigkszych anizeli 100-150 oséb, Homo sapiens s.
czaséw nowozytnych, z przyczyn takiej, a nie innej konstrukcji bio-psychicznej nie jest w stanie
odnalez¢ sie w miastach i panstwach (nie méwigc juz o czasach zupetnie nam wspoétczesnych,
gdy liczba oséb zamieszkujacych stosunkowo niewielki teren idzie w setki tysiecy, czy nawet
w miliony). Jest to sytuacja, ktérej natura — méwiac metaforycznie — nie przewidziata i do funk-
cjonowania w ktorych ludzki gatunek nie jest ewolucyjnie przystosowany.

Nieprzewidziane zatem — podazajac tropem autora Moral animal — moga okazaé sie rowniez
psycho-socjologiczne skutki zycia w takim otoczeniu. Zwierzeta zamkniete w ZOO zapadaja na
r6zne odmiany ,,choroby sierocej”: stajg si¢ bardziej apatyczne lub przeciwnie, bardziej agresyw-
ne, anizeli w warunkach naturalnych, poSwiecaja czas bezsensownym czynnoS$ciom, krecg sie
w kotko itd. Nie ma powodéw przypuszczac — idgc tokiem rozumowania Morrisa — ze Homo
sapiens s. jest pod tym wzgledem jakims$ wyjatkiem i ze nasz gatunek wolny jest od tego rodza-
ju zagrozen. My réwniez, zdaniem Morrisa, zamykajac si¢ w przestrzeniach z betonu, asfaltu
i stali, wystawiamy swoje paleolityczne umysty na dzialanie bodZcéw, ktérych nasza ewolucja
nie miata szans uwzglednié. Jednym z nietypowych swiadectw takiego napiecia na linii ,,Judzka
natura — zastane warunki Srodowiskowe” moze by¢ wtasnie cocooning, czyli d3znos¢ do izolacji.
Naturalne predyspozycje typowe dla gatunku Homo sapiens s. stanowia centralny element mojej
pracy, z tego tez wzgledu uznatem za stosowne przeanalizowanie zjawiska cocooningu przede
wszystkim z perspektywy nauk ewolucyjnych, w szczegbdlnosSci ewolucyjnej psychologii i socjo-
logii (nie socjobiologii). Z tych tez powodéw w dalszych rozdziatach moja refleksja podazac be-
dzie przede wszystkim w ramach wytyczonych przez wspodiczesny paradygmat neoewolucyjny.

Czynnik pierwszy: naturalny terytorializm

Popularnos¢ idei cocooningu jako swoistego moszczenia przestrzeni wokoét siebie i tym samym
budowania bezpiecznej lokalnosci, moze by¢ powigzana z ludzkim terytorializmem, czyli skton-
noscig przewidywana i zaktadana w teorii psychologii ewolucyjnej®. Ta galaz nauki uwzgled-
nia rezultaty badan z zakresu biologii ewolucyjnej, prymatologii, zoopsychologii porownawczej
i paleoantropologii, zgodnie z ktorymi Homo sapiens s. jest gatunkiem ewolucyjnie przysto-
sowanym do bytowania w stosunkowo niewielkich, liczgcych - jak wspomniatem wcze$niej
—od 100 do 150 osobnikéw, grupach towiecko-zbierackich. Naturalnym srodowiskiem dla tych
skupisk nomadow byty afrykanskie sawanny’. Grupy te zajmowaly konkretny teren, a to oczy-
wiscie, co pewien czas, prowadzi¢ musiato do konfrontacji.

W okolicznosciach nieustajgcej walki o ograniczone zasoby, potrzeba zajmowania okreslo-
nego terenu i korzystania z jego dobrodziejstw byta jedng z wazniejszych, jakie dana grupa mu-

4 Zob. D. Morris, Ludzkie ZOO, ttum. P. Pretkiel, Warszawa: Prima, 1997.

5 Zob. R. Foley, Zanim cztowiek stat si¢ cztowiekiem, thum. K. Sabath, Warszawa: Proszynski i S-ka, 2001.

¢ Zob. D.M. Buss, Psychologia ewolucyjna, thum. M. Orski, Gdansk: GWP, 2001; L. Cosmides, J. Tooby, Evolu-
tionary psychology and the emotions, [w:] M. Lewis, J.M. Haviland-Jones (red.), Handbook of Emotions, 2nd
Edition, New York: Guilford, 2000, s. 91-114.

Zob. E.O. Wilson, O naturze ludzkiej, thum. B. Szacka, Poznan: Zysk i S-ka, 1998; Tenze, Socjobiologia, ttum.
M. Sieminski, Poznan: Zysk i S-ka, 2001.



siata zaspokoi¢. Stad tez — wnioskuja psychologowie ewolucyjni — tak silnie zakorzeniona jest
w cztowieku daznos¢ do wytyczania okreSlonych granic, ale rowniez do szybkiej kategoryzacji,
postrzegania spotecznego otoczenia w opozycyjnych kategoriach ,,sw6j — obcy” i kultywowania
stereotypow®. W §rodowisku naszych przodkéw po prostu optacato sie postrzega¢ naturalne
otoczenie jako okreSlony ,,obszar dziatan wojennych”, w ktorym przedstawicieli obcej grupy
nalezy wytepi¢ albowiem stanowia dla nas bezposrednia konkurencje i przeszkode w swobod-
nym dostepie do ograniczonych zasobéw.

Studium terytorializmu Homo sapiens s. szczegblnie doktadnie przedstawit w swojej pracy
O naturze ludzkiej socjobiolog Edward O. Wilson®, gdzie z fowiecko-zbierackiej przesztosci gatun-
ku wywodzit on naturalne Zr6dta agresji wzgledem obcych i altruizmu w stosunku do przedsta-
wicieli wlasnej grupy. Jako ze mechanizmy (w tym i skfonno$¢ do terytorializmu) zakodowane
w ludzkiej biologii drogg doboru naturalnego zmieniajg si¢ w tempie nieporéwnywalnie wolniej-
szym anizeli ewolucja kulturowa, 6w prehistoryczny sposéb myslenia i postrzegania rzeczywisto-
$ci, pomimo korzystania z cywilizacyjnych zdobyczy i bytowania w miastach strukturalnie biegu-
nowo odlegtych od grup towiecko-zbierackich, funkcjonuje w sposob praktycznie niezmieniony.
Bez wzgledu na otaczajace nas czynniki, zmusza nas on mimo wszystko do wydzielania wtasnej
przestrzeni, swojej lokalnosci, ograniczonej do nas samych i os6b nam najblizszych.

W warunkach ,,Jludzkiego ZOO?”, przy olbrzymim zageszczeniu ludnosci, terytorializm z pew-
noscig bedzie dochodzi¢ do gtosu, trudno jednak wnosi¢, w jaki sposob zacznie sie przejawiac.
Niewykluczone, ze terytorializm Homo sapiens s. da w dzisiejszych czasach o sobie zna¢ wtasnie
jako okreslony styl zycia, pod postacia cocooningu.

Poniewaz sktonnos¢ do wydzielania terytorium trudno jest sttumic, podobnie jak inne natu-
ralne potrzeby (potrzeba snu, bezpieczenstwa etc.), zaspokajanie owej sktonnosci moze okazaé
sie w warunkach spoteczefistwa konsumpcyjnego szansg na stworzenie dochodowego sektora.
Potrzeba ,,ucieczki w kokon” wytworzyta nisze rynkows, na ktérg producenci odpowiedzieli
zalewajac rynek sprzetem, meblami, gadzetami przeznaczonymi do upigkszania domu. W po-
towie lat 90. XX wieku pojawity sie w Polsce pierwsze sklepy oferujace tego rodzaju oferte,
daleko inne anizeli ,,zwykte” sklepy z meblami i akcesoriami do wystroju wnetrz: wytwory
rzemiosta, niegdys — zdawatoby sie — zarezerwowane dla doméw na wsi ewentualnie szlachec-
kich dworkow, meble recznie robione i zdobione, z drewna, ptétna, skory, nieco surowe, ale
niepozbawione uroku, ozdoby nieco naiwne w formie, tracgce folklorem, czesto nawigzujgce do
wybranych regionéw etnicznych (np. Afryki, Azji, Ameryki Lacinskiej) o wyraZznie rustykalnym
charakterze. Owe ,,Sktady rzeczy tadnych” (jak zwat sie jeden z tego typu sklepéw), przypomi-
naly prawdziwg hurtownie stosunkowo tanich ,,antykow”, tyle tylko, ze kazdy z eksponatow
wyprodukowany zostat bardzo niedawno.

Popularnos¢ takiej oferty znakomicie widoczna jest rowniez na portalach aukcyjnych, gdzie
duzym zainteresowaniem cieszy si¢ wszelkie ,,rekodzieto”, ale takze stare przedmioty, od starych
zelazek, przez lampy naftowe, mosiezne mozdzierze, filizanki ,,z epoki”, katamarze, wyroby
z wikliny, recznie lepione garnki, srebrne tyzeczki, litografie i szkice, abazury, gramofony itd.
Wnosi¢ mozna, ze cocooning to nie tylko zamykanie sie w kokonie, ale przyozdabianie tego ko-
konu na specyficzng, swojska, lokalna nute. ,,Kokon” tworzony w ten spos6b ma by¢ nie tylko
bezpieczng odskoczniag od zewnetrznego Swiata, ma on nie tylko uspokaja¢, ale takze zauroczyc,
zachwyci¢, przypomnied, jak to ,,drzewiej bywato...”. Czym innym jest zatem potrzeba posia-
dania wtasnych czterech Scian, swego niekwestionowanego terytorium, a jeszcze czym innym
dazenie do zapelnienia tej przestrzeni przyjaznym dla oka sprzetem, ozdobami, stonowang
barwg i dziesigtkami bibelotow.

8 Zob. M. Ridley, O pochodzeniu cnoty, thum. M. Koraszewska, Poznan: Dom Wydawniczy Rebis, 2002.
?  Zob. E.O. Wilson, dz. cyt.



Wracajgc do teorii psychologii ewolucyjnej i socjobiologii, w przypadku takich dziatan ten
zesp6t hipotez moze okazac si¢ nie do konca satysfakcjonujgcy. Mozna co prawda wskazywac
na dziatania takich gatunkéw jak altannik!®, ktére w okresie gopdowym budujg imponujace
gniazda — prawdziwe altany — do ktorych znosza znalezione w okoto sreberka, szkietka, ko-
lorowe kamyki a nawet barwne piorka, ptatki i cate kwiaty. Strategie altannikow nie beda sie
jednak szczegblnie r6zni¢ ze wzgledu na obszar ich wystepowania czy tez indywidualne zapa-
trywania na to, co w altance powinno sie znalez¢. W przypadku ludzi indywidualne pojecie
odpowiednio przyozdobionego mieszkania, czyli odpowiedniego kokonu, moze znacznie si¢
r6zni¢ w zaleznosci od kultury i historii. Wspoélna, ponadkulturowa jest jedynie potrzeba po-
siadania swojego miejsca, ktore dopiero potem mozna przyozdobi¢ i — na swoéj sposob — uczynic
wyjatkowym. W czasach spoteczefistwa ponowoczesnego wiele wskazuje na to, ze ,,kokonowy
terytorializm” obiera¢ bedzie forme nawigzujacg do lokalnego dziedzictwa regionu, folkloru,
rekodzieta, tradycji, cho¢by miata by¢ ona przetworzona i ponownie zapodana konsumentowi
przez wspotczesny rynek.

Czynnik drugi: autostymulacja

W przeciwienistwie do potrzeby okreslenia swojego terytorium, ktora jest — przynajmniej z punk-
tu widzenia nauk ewolucyjnych - podstawowa i uniwersalna (i silnie powigzana z potrzeba
bezpieczenstwa), sktonnos¢ do upiekszania owej lokalizacji poprzez gromadzenie okreslonych
rzeczy, zupetnie jak w przypadku kultywowania swojego hobby, ma zrédta w zaspokajaniu po-
trzeb znacznie wyzszego rzedu!'. Odczuwanie przyjemnosci zwigzane z okreslonymi dziatania-
mi (np. zbieraniem znaczkéw, sklejaniem modeli czy graniem na instrumentach muzycznych),
a w zwiazku z tym cykliczne powtarzanie tych czynnosci, mozna wyjasnié, cho¢by odwotujac
sie do teorii behawiorystycznej opisujacej mechanizm warunkowania instrumentalnego, gdzie
pozytywne wzmocnienie — nagroda — zwieksza prawdopodobiefistwo ponownego wystgpienia
dziatania, ktore zostato w ten sposd6b wzmocnione!2.

Mechanizm ten dziata rowniez w wypadku samo-nagradzania, co znakomicie zostato opi-
sane na przyktadzie szczura, wspomnianym chocby przez Ernsta Poppela w pracy pt. Granice
Swiadomosci'®. Badacze wprowadzili do moézgu gryzonia ultracienkg elektrode, ktéra trafiata
wprost w osrodek nerwowy odpowiedzialny za odczuwanie przez zwierze przyjemnosci. Zwy-
kle elektrode uruchamiat badacz, ktéry dzieki temu mogt modyfikowaé zachowania zwierzecia
w strong tych pozadanych. Tym razem jednak przycisk uruchamiajacy elektrode umieszczono
w terrarium szczura, w jego bezposrednim zasiegu. Zwierze szybko odkryto, ze wciskanie przy-
cisku dostarcza mu bardzo pozytywnych bodZzcoéw, ono samo, przynajmniej wiele na to wska-
zywato, dostownie ,,zastygato w rozkoszy”. Rezultat byt taki, ze szczur praktycznie zrezygnowat
z wszystkich dziatan, poza wciskaniem przycisku, w ostatecznosci doprowadzajac si¢ do skraj-
nego wycienczenia (zwierze zrezygnowato nawet z przyjmowania pokarmu i ptynéw). Dopiero
odlaczenie szczura od aparatury przez naukowcé4w uratowato mu zycie.

10 Zob. J. Diamond, Trzeci szympans. Ewolucja i przysztosé¢ zwierzecia zwanego cztowiekiem, ttum. J. Weiner,
Warszawa: PIW, 1998.

1 A. Maslow, A theory of human motivation, ,,Psychological Review” 1943, nr 4, s. 370-396.

12 Zob. K.-J. Tillmann, Teorie socjalizacji: spotecznosé, instytucja, upodmiotowienie, ttum. B. Bluszcz, B. Miracki,

Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1996; B.F. Skinner, Zachowanie si¢ organizméw, ttum. K. Dudziak,

Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1995.

Zob. E. Poppel, Granice Swiadomosci. O rzeczywistosci i doznawaniu swiata, ttum. A.D. Tauszynska, Warsza-

wa: PIW, 1989.



Nie ma podstaw przypuszczaé, ze w przypadku ludzi mechanizm auto-warunkowania nie
dziata w sposoéb analogiczny. Szczesliwie, bodZce dostarczane sobie w ten sposéb rzadko kiedy
majg site tak przemozng jak elektroda wprowadzana wprost do mézgu. Tak silny efekt moga
wywotywa¢é okreslone $rodki w postaci narkotykéw i tym samym - na skutek samo-bodzcowa-
nia — wywolywac¢ mogg bardzo silne uzaleznienie i doprowadza¢ do samo-wyniszczenia.

W jednej z prac'* stawialem teze, Ze specyfika popkultury polega wtasnie na umiejetnym
auto-stymulowaniu si¢ konsumentéw. Przemyst marketingowy prezentuje im okreslony pro-
dukt, oni za$ decydujg o jego nabyciu i tym samym - stymulowaniu sie poprzez obraz, dZwiek,
okreslone emocje itd. Dziatanie to — jak w przypadku wspomnianego wyzej gryzonia — moze
mie¢ charakter samo-nagradzajacy i przyczyniac si¢ moze w pewnym stopniu do uzalezniania
sie od okreslonej oferty. Jest to rzecz jasna taktyka, ktora z zatozenia przynosi¢ ma korzySci obu
stronom. Producentom zapewnia zyski, konsumentom natomiast — przyjemnos$¢, dobre samo-
poczucie, szeroko rozumiane poczucie posiadania upragnionego towaru.

Cocooning, jako jeden z elementoéw obecnych w dobie popkultury, w ten pejzaz auto-stymu-
lacji wydaje sie wpisywaé bardzo dobrze. Nie ma on oczywiScie wplywu tak wyniszczajacego
i bezwzglednego jak elektroda z pracy Poppela, jednakze moze on by¢ na tyle silny, ze sktania
jednostke do podazania obrang, utarta droga. Przyzwyczajenie, czy jak okreslaja to bardziej
fachowo fizjologowie — habituacja — stanowi w Zyciu istot zywych bardzo istotny element stano-
wiacy co$ na ksztatt bezpiecznego kierunkowskazu. Zwierzeta z olbrzymia tatwoscig przyzwy-
czajajg sie do elementéw otoczenia, ktore zdaja sie Swiadczy¢ — przynajmniej w ich przekonaniu
— o0 bezpieczenstwie. Elementéw tych poszukujg p6zniej na wszelkie sposoby, co jednoczesnie
moze przyczyniac sie do zwigkszania szans na przetrwanie: w ten sposéb w warunkach natu-
ralnych, niejako instynktownie, skuteczniej odnajduja faktyczne schronienie. Konrad Lorenz
opisywat dla przyktadu ges's, ktérej w nawyk weszto wbieganie po schodach i zahaczanie przy
okazji o niewielkie pomieszczenie w potowie drogi, cho¢ wcale nie zamierzata tam zostawac.
Whiegata na kilka sekund i wybiegala z pomieszczenia, i to nawet w chwili silnego pobudzenia
emocjonalnego, co przypominato ludzka nerwice natrectw, kiedy ludzie robia co$ tylko po to,
by zmniejszy¢ nieprzyjemne napiecie zwigzane z niewykonaniem jakiejs, nawet bezsensownej,
czynnosci (np. nastepowania na plytki chodnikowe a nie przerwy miedzy nimi itd.). Ominigcie
pomieszczenia wprawialo ges w stres i zmniejszato jej poczucie bezpieczenstwa'®.

Porownywanie przyzwyczajen gesi gegawy z kultywowaniem ludzkiego hobby, w tym co-
cooningu, moze wydawac sie niedorzeczne, jednak jest tak tylko na pozoér. Z jednym i drugim
zestawem zachowan bardzo silny zwigzek majg emocje, w szczegbdlnosci emocje zwigzane z po-
czuciem bezpieczenistwa. Jest to ,,motywator” ewolucyjnie bardzo stary, zwigzany z funkcjono-
waniem tzw. ukladu limbicznego w mézgu, struktury zwanej w zargonie neurologoéw ,,gadzim
mozgiem”!’, a wiec narzadu obserwowanego u naszych bardzo dalekich przodkéw, w tym ga-
dow i ptakow. Napiecie zwigzane z zagrozeniem oraz spoko6j wynikajacy z poczucia bezpieczen-
stwa majg — neurologicznie — identyczng nature zardwno u gesi, jak i u Homo sapiens s. (mozna
wiec wnosi¢, ze neurobiologiczne podtoze redukcji napiecia u gesi w chwili, gdy kultywuje

4 T. Koztowski, Elementy transmisji proto-kulturowej w spoteczeristwie konsumpcyjnym, ,,Kultura i Spoteczen-
stwo” 2011, nr 2-3, s. 209-226.

15 Zob. K. Lorenz, Tak zwane zto, ttum. A. D. Tauszyniska, Warszawa: PIW, 1996.

16 Istnieja powody, by przypuszczad, ze za tego rodzaju reakcje odpowiadaja u zwierzat i ludzi analogiczne
struktury mézgowe. Zarowno w przypadku ludzi, jak i wyzszych kregowcow (ptakow i ssakow) strukturg od-
powiedzialng za kultywowanie przyzwyczajen, w tym rowniez dziatan majacych charakter samo-warunko-
wania i samo-nagradzania, jest miedzymozgowie (rowniez uktad limbiczny odpowiedzialny za odczuwanie
okreslonych emocji, por. D. Kimble, Uktad nerwowy i mézgowie, [w:] Tenze, A.M. Dolman (red.), Biologiczne
mechanizmy zachowan, ttum. M. Sieminski, Poznan: Zyks i S-ka, 2001).

17" Zob. H. von Ditfurth, Duch nie spadt z nieba, thum. A.D. Tauszyniska, Warszawa: PIW, 1979.



swoj prosty nawyk oraz komfortu potegowanego realizowaniem ulubionych czynnosci — hob-
by - jest bardzo zblizone). Z tego tez wzgledu, z punktu widzenia wspotczesnej neurobiologii,
kultywowanie przyzwyczajen, w tym przystrajanie swojego domu, moze by¢ ttumaczone jako
wysublimowane dziatanie o charakterze auto-stymulacyjnym: przyczynia sie do powiekszania
poczucia bezpieczenstwa, podczas gdy zaprzestanie tego rodzaju dziatann moze prowadzi¢ do
wyraznie odczuwanego, emocjonalnego dyskomfortu.

Cocooning, jak przystato na autostymulacje w dobie ery konsumpcyjnej, a wiec komercjali-
zacji wrazen, obiecuje caly zestaw okreSlonych pozytywnych emocji i wyposaza je w okreSlong
ideologie. Jest ucieleSnieniem idealu konsumpcjonizmu i komercjalizacji wrazen. O tym, ze
w kierunku tym drzemie olbrzymi potencjat swiadczy chocby sytuacja na rynku ustug z obszaru
architektury wnetrz. Jak twierdzit jeden z ekspertow:

Rynek projektowania architektury wnetrz rozwija si¢ bardzo dynamicznie. Najnowsze trendy;,
materiaty, technologie i urzagdzenia sg obecne i coraz szerzej dostgpne w Polsce. Projektanci
maja coraz wigcej mozliwoSci kreowania przestrzeni wnetrza. Polska rzeczywisto$¢ to brak
doswiadczen w relacjach pomiedzy klientem/inwestorem a projektantem wnetrz. Obecne po-
kolenia sg pierwszymi w Polsce korzystajagcymi powszechnie z tego rodzaju ustug?.

Tworzgc konkretne linie produktéw, cocooning stara si¢ konsumentom zapewni¢ poczucie bez-
pieczenstwa, odrebnosci od ztego, nieprzyjaznego Swiata zewnetrznego, prawdziwego azylu.
Wrazenie to jest konkretnie wyceniane i stanowi istote biznesu, ktory wokét idei cocooningu
narasta. Ulegajacy idei cocooningu tworzg zatem wokot siebie lokalnos¢é obudowang konkret-
nymi emocjami, a poniewaz wrazenie to obudowane jest okreslong filozofia, ze tylko to, co
wewnetrzne, bliskie, intymne, lokalne jest tak naprawde prawdziwe, szczere, godne uwagi, kon-
sumenci otrzymujg caty strumien pozytywnych emocji zwigzanych z kultywowaniem tego typu
nawykow.

Czynnik trzeci: prywatna lokalnos¢
jako wyraz indywidualizmu

Na sife tego ideologicznego czynnika zwracat uwage — miedzy innymi — Richard Sennett w swojej
pracy Upadek cztowieka publicznego. Wskazywal on na to, ze indywidualizm oraz zwrot w stro-
ne prywatnosci jest produktem w kulturze Zachodu stosunkowo §wiezym, nieobecnym jeszcze
w wieku XVIII, w wieku XIX za$ stawiajacym pierwsze, odwazne kroki. Zycie publiczne, jak
opisywat je autor Korozji charakteru, przez wickszos¢ zachodniej historii odznaczato sie znacz-
ng bezposrednioscig w stosunkach miedzyludzkich. Na ulicy praktycznie kazdy mégt zagadnaé
kazdego, uliczny ttum, cho¢ anonimowy, nie byt wzgledem siebie zobojetniaty. Wymiana infor-
macji, rozmowy na réznorakie tematy, miaty miejsce wszedzie, w szczegolnosci w karczmach,
i to pomiedzy przedstawicielami r6znych stanow. Przestrzen publiczna w niektorych miejscach
potrafita stanowe réznice zatrze¢ i przynajmniej na krotki czas uczynié ludzi rownymi sobie.
Opozycje prywatne — publiczne, globalne - lokalne, nie mialy wowczas wiekszego sensu.
Rowniez 6wczesny teatr przedstawiat sie jako egzemplifikacja publicznych zwyczajow,
gdzie wybrane fragmenty sztuki spotykaty sie np. z zywa, nieskrywang polemika wprost z wi-

18 J. Niezgoda, Rozmawiajmy o wnetrzach, portal internetowy www.artdesign.pl, artykut dostepny pod adre-
sem: www.artdesign.pl/?t=artykuly/art995 (dostep z dn. 30 V 2012).

19 Zob. R. Sennett, Upadek cztowieka publicznego, ttum. H. Janowska, Warszawa: Muza, 20009.



downi, aplauzem zmuszajacym aktoréw do powtarzania swoich kwestii lub wrecz przeciwnie,
dezaprobata tak zywiotowa, ze zmuszajgca znienawidzone postaci — grane wszak przez niewin-
nych aktor6w — do opuszczenia sceny.

Dopiero z czasem — ciagnat swoj wywod Sennett — ttumy na ulicach zobojetniaty, wzrok
przechodnia utkwit gdzie$ daleko przed nim samym, widownie w teatrach za$ ucichty i po dzi$
dzien czekaja z brawami do samego konca przedstawienia (wyjatek moga w tym punkcie stano-
wic jeszcze kabarety, gdzie reakcja widowni jest spodziewana i oczekiwana). Co znamienne, we
wczesniejszym okresie co$ takiego jak prywatnosé — przynajmniej rozumiana w dzisiejszych ka-
tegoriach, budowania przestrzeni zarezerwowanej dla siebie i najblizszych — jeszcze nie istniata.
Mozna by zaryzykowac twierdzenie, ze idea cocooningu trafitaby wowczas na wyjatkowo mato
podatny grunt. Rezerwa przed tym, co publiczne nie zostata jeszcze ,,wymyslona”, dlatego tez
pomyst zamykania sie w prywatnym kokonie nie znalaziby sympatykéw i nasladowcow.

Dopiero wiek XIX przyniost na tym polu wyrazne zmiany?’. Przyczynic si¢ do tego mia-
ty zwtaszcza produkcja masowa oraz Freudowska psychoanaliza. Produkcja na ogromng skale
zalata rynki — po raz pierwszy w historii — bogactwem wyrobow, ktoére cechowaty sie wielkim
podobienstwem?!. Tani produkt, tym chetniej wéwczas nabywany, miat jeden wyrazny minus:
oznaczal jednoczesnie zgode na upodobnienie sie do duzej grupy innych ludzi. Tego rodzaju $ro-
dowisko, niejako w sposéb naturalny zmuszato ludzi do zadawania sobie pytania o to, kim tak
naprawde sg. Wobec tak shomogenizowanych ttumoéw jako logiczne wyjscie jawit sie odwroét
W strone swojej prywatnosci, w tym réwniez indywidualnej psychiki. Atmosfere te potegowaty
typowe dla czasow wiktorianskich nakazy z nieujawnianiem sie ze swoimi emocjami, podtrzy-
mywanie fasady uSwieconej okre§lonym obyczajem. Zewnetrzna, powierzchowna identycznosé¢
i sttumienie odczu¢ zaowocowaly wiekszg koncentracja ludzi na tym, co faktycznie odczuwali
(albo co zdawato im sig, ze odczuwaja). Wowczas to — o czym zresztg pisali chocby Igor S. Kon??
i Roy F. Baumeister® — rozkwitaly takie formy jak dzienniki i pamietniki, a zatem wszelka lite-
ratura mocno skoncentrowana na introspekcji.

Trend ten najpelniej wyrazit si¢ w mysli Zygmunta Freuda, ktory — jak nikt dotychczas —
zwrocit uwage nie tylko na skrywane przez ogbét emocje i ttamszgca role kultury, ale rowniez na
emocje i motywacje catkowicie nieuswiadamiane. Odwr6t w strone Swiata prywatnosci przy-
pieczetowany zostal przez wspoétczesna psychologie, ktora niejako zmusita ludzi do koncentro-
wania si¢ na sobie samych, na swoich ttumionych pragnieniach i analizie ich niespodziewanych
i nieinterpretowanych dotychczas przejawow: przejezyczen czy snéw. Psychoanaliza w zupetnie
nowym Swietle ukazata rowniez same przedmioty, jakimi ludzie sktonni byli si¢ otacza¢, row-
niez — a moze zwtaszcza — w swoich domach. Torebki, kapelusze, ulubione powiesci, ale i meble,
obrazy i ich ramy, mysliwskie trofea, ksztatt bizuterii etc. w Swietle teorii Freuda nagle zyskiwaty
dodatkowy walor: Swiadczyty o wszelakich ttumieniach, kompleksach Edypa i Elektry, fallicz-
nych odniesieniach i przejsciach od faz analnych po genitalne... Proces zapoczatkowany odkry-
ciem dziecinstwa a zwienczony psychoanalizg, ktora przeorata wéwczas nie tylko wspotczesng
psychologie, ale i masowa wyobraznig, skutecznie przekierowat uwage zachodniego $wiata ,,do

20 Zdaniem Sennetta mozna przyjaé, ze juz filozofia Rousseau stanowita pewng ich zapowiedz, w szczegblnosci
idea dziecinstwa jako okresu, w ktorym nalezy szczegdlnie dbaé o prawidtowy rozw6j psychiki. Wywody
te ukazaty dla Zachodu pojecie wewnetrznego rozwoju cztowieka w zupeilnie nowym — niz dotychczas —
Swietle, samego cztowieka za$ jako odrebny, szlachetny i niepowtarzalny w kazdym przypadku twor natury,
ktore to cechy — w ocenie francuskiego filozofa — spoteczenstwo i cywilizacja bezpowrotnie wypacza.

21 Zob. B. Barber, Skonsumowani. Jak rynek psuje dzieci, infantylizuje dorostych i potyka obywateli, thum. H. Ja-
nowska, Warszawa: Muza, 2008.

22 Zob. L.S. Kon, Odkrycie ,,ja”, thum. L. Synugina, Warszawa: PIW, 1987.

2 R.F. Baumeister, How the self became a problem: a psychological review of historical research, ,,Journal of Per-
sonality and Social Psychology” 1987, nr 52, s. 163-176.



wewnatrz” jednostki w strone jej zycia prywatnego, podczas gdy wszelkiej zewnetrznosci, row-
niez tej czysto przestrzennej, nadawat dodatkowe, niekoniecznie pozytywne przymioty. Swiat
zewnetrzny zaczat by¢ postrzegany jako ograniczajacy, wrogi okupant, ktérego celem jest kolo-
nizacja prawdziwego ,,ja”. Wptyw zewnetrzny zaczat by¢ taczony z ogblnie rozumianym psu-
ciem tego, co natura zaplanowata jako doskonate i dziewicze.

Dzi$ poglady osobistego rozwoju wydaja sie czyms$ najzupetniej naturalnym i oczywistym,
wiecej — moralnie szczytnym, jednak — przynajmniej zdaniem Sennetta — jest to w prostej linii
kontynuacja tradycji, ktora jeszcze przed Freudem i Rousseau byta Europie najzupelniej obca. Od
tego czasu jako prawdziwe i szczere ludzie uczg sie traktowac tylko te relacje, ktére uwazajg za
glebokie i intymne, a co za tym idzie — prywatne, ograniczone do przestrzeni, rtowniez w sensie
fizycznym, najblizszej. To, co publiczne, trzecioosobowe, bardziej oficjalne — postrzegane jest
jako sztuczne, niesatysfakcjonujace, stanowigce w najlepszym razie uzupetnienie tego, co w zyciu
cztowieka najbardziej kluczowe, tego, co tworzy jego rdzen.

Poglad ten znajduje zreszta dobitny wyraz w klasycznej teorii socjologicznej, gdzie Tonnie-
sowskiej Gemeinshaft przeciwstawiona jest Gessellschaft, solidarnos$ci mechanicznej — organicz-
na, grupie pierwotnej — wtérna, itd.** Spoteczenstwu jako anonimowej sile przeciwstawiona
jest rodzina, ktorej wzor postrzega sie jako ostoje, miejsce, do ktoérego mozna uciec przed ztym,
zewnetrznym Swiatem. Miejscem takim — w sensie przestrzeni — staje si¢ tym samym dom. A wa-
lor szczesliwych, sielankowych spotecznosci zyskuja te, w ktorych jest szansa na wiele bezpo-
Srednich relacji: mate miasteczka i wsie. Chtodnej, bezimiennej globalnosci przeciwstawia sie
zatem ciepta, spersonifikowang lokalnos¢, z catym jej dobrodziejstwem, w najprzerdzniejszych
sferach: psychicznej, spotecznej, ale i tej stricte fizycznej. Cocooning postrzega¢ mozna jako wyraz
daznosci za taka lokalnoscig, ktéra przejawia sie zarbwno w poszukiwaniu idealnej przestrzeni
prywatnej, upiekszaniem jej, ale takze w powrocie do owych prawdziwych, ,,pierwotnych” — jak
rzekiby zapewne Cooley - relacji ze znaczacymi Innymi. Odwrét w strone prywatnej lokalnosci,
ktory obiecuje idea cocooningu, to nic innego, jak obietnica uczynienia znaczacym i nieanonimo-
wym kazdego aspektu zycia, ale takze stania si¢ kim$ wyjatkowym i poszukiwania mozliwosci do
wyrazenia swojego ,,ja”. Miejsca urzagdzane po swojemu; znaczenia, ktére nadawane sg poszcze-
golnym przedmiotom (zwykle przedmiotom opatrzonym wysokim ,,wspotczynnikiem humani-
stycznym”, np. starym fotografiom, listom, pamigtkom, pamietnikom etc.); osoby z najblizszego
rodzinnego otoczenia, ale tez osobiste relacje z osobami z sgsiedztwa sprawiajg, ze lokalnosé
budowana tym sposobem staje sie wyrazem tesknoty za indywidualnym rozwojem i nadaniem
znaczenia swojemu zyciu.

Podobnie zresztg jak w XIX wieku ludzie poszukiwali mozliwosci odr6znienia si¢ od siebie,
tak i dzi$ istniejg ,,enklawy”, ktore programowo starajg sie odrzuca¢ masowos¢ i ktore zaktadaja
sobie powr6t do tego, co lokalne i swojskie. Wyrazem takich dazen jest coraz popularniejsza,
cho¢ w dalszym ciggu bardzo niszowa - filozofia slow movement®.

Narodzita si¢ ona jako odpowiedz na oferte fast food, wowczas pod pojeciem slow food,
czyli mody na jedzenie dobre, przyrzadzane z poszanowaniem lokalnej tradycji, bez sztucznych
dodatkow, ktorego spozywaniu towarzyszy pielegnowany, prawdziwy rytuat uroczej codzien-
nosci: zamiast umasowionego cheeseburgera — wypiekany samemu chleb, ubijane masto i kozi
ser zakupiony u dostawcy znanego nam z imienia i nazwiska itp. Pojecie slow food rozrosto
sie z czasem do szerszego terminu, slow movement, definiujacego caly styl zycia: bez pospie-
chu, z poszanowaniem dla siebie i innych, gdzie dominuja bezposrednie relacje, koncentracja
na ,,prawdziwych” potrzebach (nie tych kreowanych przez przemyst popkulturalny), skupienie
na realizacji swoich marzen, indywidualny rozw6j, czytanie ksigzek, popotudniowa kawa na

2 Zob. J. Szacki, Historia mysli socjologicznej, Warszawa: PWN, 2002.
%5 Zob. A. Kaminska, Miastowi. Slow food i aronia losu, Warszawa: Trio, 2011.



miescie, prawdziwy powrét do zrodet. Cocooning jawic si¢ moze w tym wypadku jako trend,
ktory doskonale uzupetnia zatozenia slow movement.

Czynnik czwarty: epidemia narcyzmu i zanik kapitatu spotecznego

Istnieje bogata literatura wskazujaca na rozprzestrzenianie si¢ w kulturze Zachodu zachowan
narcystycznych?. Mozna zaryzykowac teze, Ze jest to w znacznej mierze konsekwencja wptywu
czynnikéw zarysowanych przeze mnie wczedniej, czyli psychoanalitycznej obsesji na punkcie
wiasnych emocji i tajemniczych meandrow swojego zycia psychicznego. Freudyzm prawdopo-
dobnie zasiat wowczas narcystyczne ziarno, ktére w dobie popkultury wzrosto i wydato tak
obfity plon. Popkultura ze swoim zorientowaniem na klienta tendencje te bardzo skutecznie
wzmacnia. Mowiac obrazowo, zaimkiem najchetniej przez przemyst popkultury uzywanym
jest ,ty” (w domysle: ty — nasz klient): Jestes dla nas najwazniejszy. Twoja satysfakcja to nasz
cel. Chcemy wyjs$¢ naprzeciw twoim potrzebom. Twdj czas, twoje pienigdze, twoje dobre sa-
mopoczucie... etc. Klient od kilkudziesieciu lat, od czasu gdy kultura masowa zaczeta stawiaé
pierwsze nieporadne kroki, gdy kapitalizm - jak mawia Benjamin Barber — przeszedt do sta-
dium hiperkapitalizmu?’, gdzie podaz znacznie przekracza popyt, klient 6w zostat postawiony
w samym centrum. Walka o jego wzgledy na kazdym polu, w kazdym sektorze gospodarki, jest
zazarta jak jeszcze nigdy wczesniej. Klient jest dziS rozpieszczany, a jego swoistg mantrg staje sie
pamietne: ,,ptace — wymagam”. Trudno sie zatem dziwié, ze — przyzwyczajany do takiej postawy
— wspdlczesny konsument wykazywac¢ moze cechy typowe dla osobowosci narcystycznej. Taki
zestaw niejako umacniany jest przez rynek.

Najpetniejszym — jak sadze — przejawem tej tendencji jest popularno$¢ portali spotecznoscio-
wych. Bezpardonowy atak m.in. na tego rodzaju oferte przeprowadzit swego czasu Andrew Ke-
en?®, wskazujac na jej fasadowy charakter. Jego opinia wydaje si¢ bardzo jednostronna, zwtaszcza
gdy wzig¢ pod uwage r6zne nowatorskie przejawy aktywnosci internautéw, na ktére wskazy-
wali juz Manuel Castells czy Patricia Wallace?’, a na polskim gruncie cho¢by Anna Maj*. Zrze-
szeni internauci potrafig generowaé wiedze, mechanizmy te wydaja sie bardzo oryginalne, nie
zmienia to jednak faktu, ze popularnosci portali spotecznosciowych, bez wzgledu na ,,kapitat”,
a zatem i ,,zysk”, ktory generuja, towarzyszga okreSlone postawy i osobowosci. W niedawnych
badaniach?! wykazano, ze znaczna cze$¢ uzytkownikéw najpopularniejszego obecnie portalu
spoteczno$ciowego, Facebooka, to osobowosci typowo narcystyczne. Mozna wnosi¢ wiec, ze
uzytkownik taki, teoretycznie otwarty na kontakty z nowymi ludZmi, w gruncie rzeczy uzywa
portalu do promocji samego siebie, tworzenia galerii ze swoim udziatem, informowania innych

26 Zob. D. Riesman, Samotny thum, ttum. J. Strzelecki, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1971; J.
Rifkin, Wiek dostepu: nowa kultura hiperkapitalizmu, w ktorej ptaci sie¢ za kazdg chwile zycia, ttum. E. Kania,
Wroctaw: Wydawnictwo Dolnoslaskie, 2003; Ch. Lasch, The culture of narcissism, New York: Warner Books,
1979; S. Brenton, R. Cohen, Polowanie na ludzi, ttum. A. Stawowy, Warszawa: Muza, 2004; A. Keen, Kult
amatora. Jak Internet niszczy kulture, ttum. M. Bernatowicz, K. Topolska-Ghariani, Warszawa: Wydawnic-
twa Akademickie i Profesjonalne, 2007; S. Mehdizadeh, Self-presentation 2.0: narcissism and self-esteem on
Facebook, ,Cyberpsychology, Behavior and Social Networking” 2010, nr 4, s. 357-364.

27 Zob. B. Barber, dz. cyt.

28 Zob. A. Keen, dz. cyt.

2 Zob. M. Castells, Galaktyka internetu. Refleksje nad internetem, biznesem i spoteczeristwem, thum. T. Hornow-
ski, Poznan: Dom Wydawniczy Rebis, 2003; P. Wallace, Psychologia Internetu, ttum. T. Hornowski, Poznan:
Dom Wydawniczy Rebis, 2001.

30 Zob. A. Maj, Wikifizacja wiedzy, Travel 2.0 i globalhood, [w:] taz, M. Derda-Nowakowski (red.), Kody McLu-
hana. Topografia nowych mediéow, Katowice: Wydawnictwo Naukowe Ex Machina, 2009, s. 143-168.

31 Zob. S. Mehdizadeh, dz. cyt.



na temat tego, co u niego sie aktualnie dzieje, jakiej stucha muzyki i co wtasnie ,,zalajkowatl”
(czyli ,,polubit”, klikajac w stuzgca temu ikone).

Epidemia narcyzmu, relacjonowana réwniez przez Jeremy’ego Rifkina’?, wzmacniana przez
popkulture i znajdujaca wyraz w formie portali spoteczno$ciowych, moze wiec bardzo dobrze
wspolgrac¢ z moda na cocooning, ktoéry — podobnie zreszta jak Facebook — oferuje mozliwosci za-
gospodarowania wtasnego profilu, tworzenia galerii, biblioteki ulubionych linkéw etc. — polega
na tworzeniu tylko swojej przestrzeni, w ktorej przebywanie staje sie jednocze$nie szczegdlnego
rodzaju auto-afirmacjg, kultywowaniem swoich potrzeb, ale i swoich gustow. Odpowiednio za-
gospodarowana przestrzen prywatna staje sie tym sposobem — podobnie jak internetowy profil
—naszg wizytowka.

Trudno jednoznacznie orzec, czy zmniejszajacy sie kapitat spoteczny (a wiec potencjat do
dziatan pro-spotecznych i pro-wspoélnotowych, znajdujacy swoje odzwierciedlenie w postawie
obywatelskiej, ktory cechuje cztonkéw danej grupy spotecznej), zjawisko, na ktére ostatnimi cza-
sy socjologowie czesto zwracajg uwage, jest z narcyzmem powigzane w charakterze przyczyno-
wo-skutkowym. Uznaé jednak mozna, ze s3 to zjawiska wspotbiezne, cocooning za$ moze byé
ich wyrazem. Skoro modne jest dookresla¢ przestrzeni wokét nas i tym samym ,,wyrazaé siebie”
i skupia¢ na swoim ,,ja”, zrozumiate, ze przebywanie w domu powigzane bedzie z odczuwaniem
przyjemnosci, a skoro chetniej zostajemy w domu, logicznym jest, ze przejawiac si¢ to bedzie
w mniejszej gotowosci do podejmowania dziatan spotecznych. Ale wniosek ten moze by¢ réwniez
uzupetniony z uwagi na fakt, ze zmniejszajacy sie kapitat spoteczny wydaje sie bardzo silnie po-
wigzany z dziataniami mass mediow, a do kontaktu z nimi dochodzi przeciez gtéwnie w domu.
Zwro6cit na to uwage Robert Putnam w swojej pracy Samotna gra w kregle®®, gdzie wskazat on
m.in. na przemozny wptyw mediow, skutecznie zniechecajacych do podejmowania jakiejkolwiek
dziatalnosci politycznej, prospotecznej czy chocby po prostu towarzyskiej, a w rezultacie — do
wychodzenia z domu.

Wptyw mediow wydaje si¢ o tyle znaczacy, ze z dekady na dekade, od chwili upowszechnie-
nia sie wynalazku telewizora, ro$nie ilo$¢ godzin spedzanych w wolnym czasie przed odbiorni-
kami, jednoczeSnie rowniez maleje aktywno$¢ obywateli odnosnie najrézniejszych ,,inicjatyw
oddolnych**. Odwr6t w strone cocooningu moze by¢ zatem z sukcesem podtrzymywany przez
oferte popkulturalng, ktora stara sie coraz skuteczniej naktania¢ do kontaktu z nia, co — za spra-
wa wptywéw z ogladalnosci reklam — przektada sie rzecz jasna na wymierng korzys¢ dla pro-
ducentow tego rodzaju oferty. Niejako ,,w interesie mediéw” jest, by kapitat spoteczny, a wiec
aktywnos¢ taczaca sie z wychodzeniem z domu, byt mniejszy. Aktywny dziatacz — nawet osie-
dlowego kotka sympatykow interesujacej ksigzki — to automatycznie jeden telewidz mniej, a to
oznacza mniejsze wplywy z reklam. W Polsce trend ten obecny jest rownie wyraznie®. Znacz-

32 Zob. J. Rifkin, dz. cyt.

33 R.D. Putnam, Samotna gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspélnot lokalnych w Stanach Zjednoczonych, thum.
P. Sadura, Warszawa: Wydawnictwa Akademickie i Profesjonalne, 2008; tenze, Tuning in, tuning out: The
strange disappearance of social capital in America, ,,Political Science and Politics” 1995, nr 4, s. 664-683; P.
Norris, Does television erode social capital? A reply to Putnam, ,,Political Science and Politics” 1996, nr 3, s.
474-480.

3 Wptyw telewizji moze by¢ co prawda bardzo skutecznie niwelowany przez czytanie prasy — okazuje sie
bowiem, ze kontakt z nig skutecznie stymuluje kapitat spoteczny. Niestety, pomimo zbawiennego wptywu
prasy, cieszy sie ona coraz mniejsza popularnoscia, jej wptyw stabnie, z korzyscig dla audio-wizualnych
srodkow przekazu.

35 Zob. K. Neller, What makes people trust in their fellow citizens?, [w:] H. Meulemann (red.), Social capital in Eu-
rope: similarity of countries and diversity of people?, Leiden: Brill, 2008, s. 103-134; T. Szawiel, Partie polityczne
a spoteczeristwo obywatelskie, [w:] M. Grabowska, tenze (red.), Korzenie demokracji. Partie w Srodowisku lokal-
nym, Warszawa: ISP PAN, 2000; Taze, tenze, Budowanie demokracji. Podzialy spoteczne, partie polityczne i spo-



ny procent dorostych Polakéw pytany o najczestszg forme spedzania wolnego czasu (réwniez
z rodzing) — obiera rozrywke przed telewizorem?.

Oferta medialna ma jednak jeszcze jedng, bardzo istotng strone, by¢é moze nawet jeszcze
silniej zwigzang ze zjawiskiem tworzenia prywatnej lokalnosci. Szereg badaczy, procz Putna-
ma, np. Dafna Lemish?’, zwraca uwage na dezinformacyjny aspekt mediéw, ktére w swoich
odbiorcach wytwarzaja zgota falszywy obraz rzeczywistosci. Wskazuja oni na fakt tworzenia
zupetnie odmiennych od - przyktadowo czytelnikéw prasy — wyobrazen o wspodtczesnym Swie-
cie. Eric Uslaner®® wyobrazenia te nazywat zbiorczym terminem: hipoteza spodlonego swiata
(mean world hypothesis), zgodnie z ktorg Swiat wokot jest wrogi, dwulicowy, agresywny, ego-
istyczny, wrecz zabdjczo grozny. Politycy, urzedy, ale i zwykli ludzie, sasiedzi, znajomi z pracy,
przechodnie na ulicy, to osoby, ktérym ufaé nie sposob, ktore tylko czekaja na nasze potkniecie,
by w jakis sposob nas wykorzystaé. Ulice petne s3 za$ — zgodnie z takg hipotezg — psychopatow,
mordercow, narkomandw i innego, najgorszego elementu.

Przekonanie o spodlonym S$wiecie, tak czeste wsrdéd ogladajacych telewizje (a na pewno
czestsze niz oglgdajacych telewizje mniej), dobrze pasuje do zatozen idei cocooningu, gdzie je-
dyng bezpieczng przystania jest wtasny dom, przestrzen zaaranzowana przez nas samych, w za-
tozeniu odcieta od obcych i szczelnie przed nimi zamknieta.

Podsumowanie

Cocooning, zjawisko, ktore na kilku stronach staratem si¢ umiesci¢ w nieco szerszym spotecz-
nym kontekscie, jest — jak sadze — swoistym, by¢ moze niedocenianym, zjawiskiem, bedacym
znakiem dzisiejszych czasow. Zaszywanie sie w domach i potrzeba wytyczania granic swojej
prywatnej lokalnosci uzna¢ mozna za papierek lakmusowy przemian spotecznych, ktoére obser-
wujemy w dobie spoteczenstwa konsumpcyjnego. Daznos¢ do urzadzania swojego mieszkania
w taki sposob, by stanowito dla nas osobliwg enklawe, opozycje do tego, co zewnetrzne, wpisu-
je sie — w spos6b zdumiewajgco spojny — w szeroka socjologiczng mozaike czaséw nam wspot-
czesnych, czasow konsumeryzmu, popkultury i postepujacego zaniku spotecznego kapitatu.

Komercjalizacja sfery kultury, nastawienie na zysk i przeorientowanie na klienta, rozrost
obszaru ustug, a wiec wszystkie czynniki taczone na ogét ze spoteczenstwem ponowoczesnym,
znajduja ujscie w nieustajacym kulcie klienta oraz w epidemii narcyzmu. Procz tego, co najmniej
od potowy XIX wieku wptyw swoj zaznaczaja procesy, ktore prowadzg do upowszechniania sie
w spoteczenstwach Zachodu przekonania o istnieniu opozycji tego, co prywatne i publiczne. Za
ich sprawg wierzymy i ufamy temu, co bliskie, intymne, prywatne, lokalne. To, co publiczne,
ogoblnodostepne i globalne obcigzone jest jednoczesnie kojarzone z ryzykiem, postrzegane jako
ptytkie, nierzadko tez jako szkodliwe.

teczeristwo obywatelskie w postkomunistycznej Polsce, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 2001; J. Cza-
pinski, Polska — paristwo bez spoteczeristwa, ,,Nauka” 2006, nr 1, s. 7-26.

36 J. Strozyk, Pierwsza mitos¢ Polaka: telewizja, internetowe archiwum dziennika ,,Rzeczpospolita”, http://
www.rp.pl/artykul/326662.html (dostep: 30 V 2012), por. tez raport Deloitte z 2009 ,,Stan demokracji
w mediach”.

37 Zob. D. Lemish, Dzieci i telewizja. Perspektywa globalna, thum. A. Sadza, Krakow: Wydawnictwo Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego, 2008.

38 E.M. Uslaner, Social capital, television, and the ‘mean world’: Trust, optimism, and civic participation, ,,Political
Psychology” 1998, nr 3, s. 441-467.



Ta ideologia gloryfikujgca intymnos¢ i refleksyjnos¢ jednoczesnie kaze nam ktas¢ nacisk na
okreslone sfery zycia, od samorozwoju, budowania szczeg6lnych relacji z innymi, poprzez kon-
sumpcje, korzystania ze sprzetéw, az po sposob urzgdzania mieszkan. D3znos¢ do przebywania
w miejscach uznawanych za lokalne i swojskie, stanowigce przeciwienstwo tego, co zglobalizo-
wane i publiczne, $wietnie uwidacznia sie w popularnosci agroturystyki. Sporym zainteresowa-
niem — rowniez w Polsce — cieszg sie festiwale promujace slow food, tradycyjny, domowy produkt
spozyweczy. Jednocze$nie dostrzegalna jest bardzo intensywna promocja regionéw (zarowno pod
wzgledem gospodarczym, turystycznym, jak i kulturalnym). Z drugiej strony, niestabngcym po-
wodzeniem cieszg si¢ portale spotecznosciowe, wszechstronne urzgdzenia stanowigce przenos$ne
centra multimedialne z przeznaczeniem dla jednej osoby, czy literatura poradnikowa gotowa
zycie kazdego za wzglednie niewysoka cene uczyni¢ petniejszym i bardziej sSwiadomym.

Procesy te tylko na pierwszy rzut oka pozostaja ze sobg catkowicie niezwigzane. Zjawisko co-
cooningu i tesknota za organizowaniem swojej najblizszej przestrzeni (w tym przestrzeni psycho-
spotecznej) pokazuje jednak, ze kazdemu z nich mozna sprébowa¢ da¢ wspélny mianownik.

Tomasz Koztowski (dr): socjolog, pracownik Poznanskiego Kampusu Akademickiego
Wyzszej Szkoly Nauk Humanistycznych i Dziennikarstwa oraz Szkoty Wyzszej Psychologii
Spotecznej. Doktorat obronit w Zaktadzie Badan Kultury Instytutu Socjologii UMK w Toru-
niu. Zajmuje sie psychologia ewolucyjng, ewolucyjna socjologia popkultury oraz socjologia
mediow. Jest autorem m.in. Ktamie, wiec jestem, Samotny hulaka. Rzecz o protokulturze ery
pop oraz wspodtautorem Nagiej matpy przed telewizorem.

In the search for private locality.
Psycho-sociological aspects of cocooning

The following text specifies the phenomenon of cocooning, which is a lifestyle, typical for west-
ern societies, that means isolating from the environment and creating private, local space. In
the text the author poses a thesis that cocooning is a contemporary example for everlasting need
for territorialism and setting borders of residence, which is characteristic for Homo sapiens s.
Furthermore, it is also a specific form of auto-stimulation as well as the result of impact of par-
ticular ideology of individualism that has been gaining ground in Europe since the Modern Age,
blooming of which has started at the beginning of XX century in the form of expansion of the
psychoanalysis. Cocooning, according to the author of present article, results in contemporary
times in a certain trend for slow movement philosophy and the cult revolving around the culture
of locality (manifestation of fondness for particular type of products or agritourism offer).






Agnieszka Latocha
Wroctaw

Taszow — tam, gdzie konczy sie droga

Artykut jest probg zdefiniowania pojecia lokalnosci dla Taszowa — matej, wyludnionej wsi przy-
granicznej na ziemi ktodzkiej. Niegdys tetnigca zyciem, obecnie zamienita sie w opustoszatq wies
letniskowq. Jednak dla wielu 0sob, mieszkajgcych aktualnie daleko od Taszowa, miejsce to nadal
przywotuje ciepte emocje i wspomnienia z lat mtodosci, mimo ze rzeczywistosc¢ jest daleka od
idealizowanego obrazu pojawiajgcego sie w ich opowiesciach. Magia miejsca i odczucie lokalnosci
okazujq sie by¢ przede wszystkim szczegolng wiezig pomiedzy ludimi, przestrzeniq i wspolnie prze-
zZytym czasem, ktora trwa niezaleznie od zmian, jakim podlega realne miejsce.

Pierwsze spotkanie

W Lewinie Ktodzkim nalezy skierowac si¢ na potudnie nowo wyremontowana droga prowa-
dzaca do Czech. Tuz przed granica odchodzi w prawo boczna waska droga. Przy jej poczatku
stoi znak informacyjny — droga bez wyjazdu. Jakby ostrzezenie, ze dalej nie ma juz nic, ze zbli-
zam sie do konica Swiata — mozna albo zawrdécié, albo zosta¢ tam na zawsze. Wjezdzam na nig
mimo wszystko. Przede mn3 jeszcze kilka kilometréw lawirowania miedzy dziurami i wyboja-
mi, mozolnego wspinania si¢ zakretami na rozlegta, szeroka wierzchowing Taszowskich Gorek,
najbardziej na potudnie wysunietej czeSci Wzgbrz Lewinskich. Mam wrazenie, ze cywilizacja
zostata daleko za mng i wkraczam w niepodzielne krélestwo bujnej wegetacji, rozpierajacej sie
z catych sit na wszystkie strony. Na niekoszonych tgkach bedacych jeszcze wezesniej polami or-
nymi rozpanoszyly si¢ zwarte kepy brzoz, jarzebin i swierkéw. Wsr6d nich, z wielkim trudem,
mozna dostrzec zarysy ledwo widocznych bruzd dawnych polnych drég. Od wielu lat nikt ich
nie potrzebowat i chyba niewiele 0séb jeszcze w ogble pamieta, ze te drogi kiedys tam byty. Przy
szosie kamienny krzyz, na ktorym odcisnety si¢ rysy starosci. Metalowe klamry bronig go przed
rozpadem, bo nawet kamien okazuje si¢ nietrwaly wobec uptywu czasu bezlitosnego takze dla
Swietosci. A moze zafrasowana figura po prostu pekta z zalu, obserwujac, jak bardzo zmienia sie
Swiat wokot i jak wcigz, od wielu lat, nie moze przybra¢ w tym rejonie stabilnej formy.
Wreszcie jest — zielona tablica z napisem ,,Jaszow”. Co prawda nikt jeszcze nie dopisat pod
spodem ,,koniec Swiata”, ale i tak wszyscy to wiedzg. Mozna to wyczué na kazdym kroku, gdy
przemierza sie wie$, wspinajac sie wcigz pod gore. Stare, drewniane typowe sudeckie chaty po-
chylone s3 nisko ku ziemi, zapadniete jakby zmeczone iloscig zdarzen, ktérych byly swiadkami.
Zreszty i tak niewiele z nich sie zachowato. Wiekszo$¢ zostata zniszczona, a raczej zuzyta jako
»Hsurowiec wtorny” na potrzeby miejscowej ludnosci juz kilka dekad temu. W gbrnej czesci wsi
pojawia sie za to wiecej nowych, klockowatych domkoéw dalekich od tradycyjnych lokalnych
wzorcow. Wszystkie majg jedng wspolng ceche — zamkniete na cztery spusty okiennice. Te domy



ozywaja tylko od czasu do czasu: w weekendy, wakacje, Swieta. Ale na co dzien stoja martwe,
czekajace na chwile, kiedy znow kto§ wpusci Swiatto do ich ciemnych wnetrz, otwierajgc na
oSciez drzwi i okna. Powyzej domoéw droga konczy sie na dobre, rozgalezia sie w kilka waskich
Sciezek biegngcych w réznych kierunkach — w las i na tgki. Po wojnie celowo zniszczono gorny
odcinek drogi, zrywajac asfalt i zaorujac Slad po nim, zeby przypadkiem komus§ nie przyszto do
glowy, ze mozna beztrosko wedrowac szosg az do samej granicy, ktora jest tuz-tuz.

Pierwsze wrazenie ze spotkania z Taszowem to nieodparte uczucie smutku, jakie chyba za-
wsze towarzyszy miejscom koncowym, granicznym, zamknietym, gdzie nawet droga przestaje
prowadzi¢ dalej. Udziela si¢ smutek doméw — tesknota starych chatup za dawnym zyciem,
ktore tu niegdys tetnito, i tesknota nowych domkoéw letniskowych za zyciem w jakiejkolwiek
postaci, ktérego doswiadczaja tak rzadko. I jedne, i drugie domy obejmowane s3 coraz bardziej
zaciskajgcymi sie, agresywnymi ramionami wkradajgcej sie zewszad roslinnosci, ktorej juz nie
ma kto okietzna¢ i powstrzymac. Ale jest jeszcze co$ innego w tym miejscu na koncu $§wiata —
jakas ledwo uchwytna magia, wyczuwalny széstym zmystem genius loci, ktoérego nie umiatam
nawet zdefiniowa¢. Poczutam tylko, Ze co$ kryje sie gtebiej w atmosferze tej wyludnionej, a te-
raz zamienionej w letniskowa, przygranicznej wsi. Wystarczyto jeszcze przypadkowe spotkanie
z dwoma mieszkancami i... wsigktam na dobre. Tak zaczeto si¢ moje poszukiwanie rozwigza-
nia zagadki Taszowa i jego niezwyktej aury, ktora, jak sie p6zniej okazato, zostato dotknietych
bardzo wiele os6b. Niektorzy moéwia o magii miejsca, inni o lokalnej tozsamosci, jeszcze inni
w ogole zaprzeczajg, jakoby w Taszowie byt jakikolwiek genius loci. ,Wie$ jak kazda inna, ciggle
jakies sgsiedzkie spory i plotki”. A jednak drugiego miejsca z tak silnie wyczuwalng jego wtasng
atmosfera nie znalaztam wsroéd zadnego innego zakatka na catej ziemi ktodzkie;j.

Magia miejsca

»lak, Taszow... jest o czym opowiadac i pisa¢” — z zamyS$leniem zaczat swojg wypowiedz jeden
z moich rozmoéwcoéHw. W ré6znych miejscach Polski, ba, nawet za granica, na wzmianke o Taszo-
wie u wielu 0s6b oczy zaczynaja btyszczec, wzrok staje sie jakby niewidzacy, bo patrzgcy daleko
w przesztos¢, gtos mieknie, podobnie jak wtedy, gdy zaczyna sie méwic¢ o ukochanej osobie. To
chyba nie przypadek, ze w Internecie znajdziemy zaréwno spisane po niemiecku wspomnienia
wysiedlonego po wojnie rdzennego, z dziada pradziada, mieszkanica Taszowal, jak i strone o Ta-
szowie na Facebooku zatozong przez pokolenie obecnych 20-30-latkow, ktorzy zaczeli przyjez-
dza¢ w to miejsce jako dzieci ,,wewnetrznych imigrantéw” tworzgcych we wsi, w latach 70. XX
wieku, druga powojenng fale osadnikow.
A tak o Taszowie opowiadata mi jedna z dawnych czestych bywalczyn:

Musi by¢ jaka$ magia tego miejsca, skoro miejscowosc kilka razy upadata i zawsze si¢ odradza-
ta. Musi by¢ dobra energia w tej okolicy. Chinczycy pewnie powiedzieliby, ze jest odpowiednie
feng shui — wie$ ostonieta jest gorami, co stwarza poczucie bezpieczenstwa, przez centrum pty-
nie potok, ktory symbolizuje zyciodajna site. Wiekszos$¢ osob, ktore przyjechatly kiedykolwiek
do Taszowa, wpadata w sidfa i nie mogta przesta¢ wracac przez kolejne lata lub nawet osiedlata
sie tam na state lub przynajmniej na jakis czas. Tak, musi by¢ jaki$ genius loci w Taszowie,
jakzeby inaczej wyttumaczy¢ fenomen miejsca, ktore przyciagneto do siebie tylu niezwyktych
ludzi, tak r6znorodne i niebanalne osobowosci.

1

H. Feist, Meine Erinnerungen, 1998, s. 1-84, www.harryw.de/old_version/pageID_1713404.html (dostep:
23.04.2012).



Fale historii?

Najpierw byli Niemcy. Czas wielkich gospodarstw, rozwoju, moze nie bogactwa, ale z pewno-
$cig pracowitego zycia przynoszacego bogate zbiory. Po wielu latach od przymusowego opusz-
czenia Taszowa tuz po wojnie, niezyjacy juz jego dawny mieszkaniec wcigz z wielkim senty-
mentem spisywal swe wspomnienia z dziecinstwa i wczesnej mtodosci, kiedy caty jego swiat
zwigzany byt z tym miejscem i jego najblizszg okolica®. Lata powojenne — Taszéw ponownie
odzyt i rozbrzmiewat mickkim, §piewnym akcentem nowych mieszkancéw przybytych gtéwnie
z dalekich wschodnich Kreséw, spod Stanistawowa i Tarnopola. Im chyba trudniej byto poczué
magie tego miejsca, przywigzac sie do niego. Zaniedbane gospodarstwa, pozarastane ogrody,
nieremontowane domy — ,,no bo po co dla Niemcéw dom naprawiac¢?” Poczucie tymczasowosci
z pewnoscig nie sprzyjato tworzeniu wigzi z miejscem, z sgsiadami. Nie powstata intymnos¢é
miedzy cztowiekiem a przestrzenia, tak konieczna do zbudowania lokalnej wspolnoty. A bez
niej nic trwatego nie mogto powstac. Nowi osadnicy zaczeli wyjezdzac, szukac tej wiezi gdzie
indziej, byle jak najdalej od tego ponurego, przygranicznego, zapomnianego przez Boga i ludzi
miejsca. Z kilkudziesieciu funkcjonujgcych tu jeszcze w latach 60.-70. XX wieku gospodarstw*
pod koniec tego okresu zostato zaledwie czterech stalych mieszkancow. Taki wiasnie Taszow,
juz prawie nieistniejgcy, odkryli w potowie lat 70. XX wieku wroctawscy artySci i wolne duchy.
Zaczeto sie od Teatru Deszczu, ktory miat proby w jednej ze starych taszowskich chat. I potoczy-
ta si¢ lawina. Zaczeli przyjezdzac przyjaciele, znajomi, potem znajomi znajomych, jeden mowit
drugiemu: ,,stuchaj stary, jest takie fajne miejsce, blisko granicy, cisza i spok6j, no méwie Ci,
stary, petna wolnos¢, jedziemy w najblizszy weekend, zabierasz sie z nami?”. Przyjezdzali i...
zostawali. Przez wiele lat gtébwna grupa taszowskich wolnych duchéw skupiata sie wokot chaty
Krystiana i Maryny, do dzi$§ wspominanych przez wiele osob jako kultowe postacie tamtego
czasu. To byta Grupa Historykéw Sztuki. Nieco pdZniej, sasiednig chate przysposobita sobie
naktadem pracy wtasnych rak, Grupa Wolnych Tkaczy. Czy cokolwiek tu utkali, czy caty wysi-
tek skoncentrowat sie na remoncie chatupy i samym byciu tutaj, i przetrwaniu, to juz nie jest
istotne. W ich wspomnieniach tamten czas urasta do rangi legendy, najpickniejszego epizodu
w szalonym okresie mtodosci tuz po studiach lub jeszcze w ich trakcie. Z kolei w gornej czesci
Taszowa coraz wiecej chat przechodzito wéwczas w dzierzawe pracownikéw wroctawskiej Aka-
demii Rolniczej, ktéra miata tam swoéj oSrodek wypoczynkowo-kolonijny.

Barwy wspomnien

Zaréwno ludzie z kregu historykow sztuki, jak i tkacze, artysci i naukowcy, teraz rozproszeni
po calym kraju i prowadzacy zupetnie inne zycie, na wspomnienie Taszowa ozywiajg sie, wy-
ciggaja wyblakte czarno-biate fotografie i stare orwowskie przeZrocza o nieco zmienionych juz
kolorach. Zaczynaja plynac¢ opowiesci — barwne, zywe, zabawne, ale i tragiczne, wzruszajace,
przerazajace. Przywolywane czasy wydaja sie tak bliskie, jakby przedstawiane wydarzenia roz-
grywaly sie dopiero co wczoraj — dawni mieszkancy i stali bywalcy Taszowa gteboko i mocno
wchodzg w dawne emocje i wspomnienia. Magia miejsca i dawnego czasu ozywa ponownie.
»A pamietasz...? Pamietasz...?” — i kolejne obrazy z przesztosci Taszowa ptyng przez wiele

Rekonstrukgji historii Taszowa dokonano na podstawie rozméw z dawnymi i obecnymi mieszkancami oraz
nastepujacych Zrodet: H. Feist, Meine Errinnerungen..., M. Staffa, Stownik geografii turystycznej Sudetow, tom
13, Gory Stotowe, Warszawa: Wyd. PTTK ,,Kraj”, 1996, s. 248-249.

3 H. Feist, dz. cyt.

4 M. Staffa, dz. cyt., s. 248-249.



godzin, zawieszone miedzy tu i teraz, a tam i wtedy jakby nie byto tych 30-40 lat, ktére minety
niezauwazone gdzie§ pomiedzy.

To byta wielka zabawa w dom, ale z cofnieciem sie w czasie. Juz samo gotowanie byto nie lada
wyczynem — trzeba bylto i$¢ do lasu po drewno, po wode do strumienia, zdoby¢ produkty, czyli
na przyktad nazbiera¢ grzyby. I juz p6t dnia mijato. Duzo chodzilo si¢ na spacery, no i oczywi-
Scie czesto odbywaty sie towarzyskie biesiady. Piwa nigdy nie mogto zabrakna¢!

— ze Smiechem opowiada jedna z kobiet tworzacych wéwczas trzon tej niezwyktej taszowskiej
wspolnoty.

Najpickniejsze byto czekanie na gosci. Wiadomo byto, ze zawsze ktos si¢ zjawi, ale niespo-
dzianka byto to, kto tym razem przyjedzie. Nikomu nie $nito si¢ jeszcze o telefonach komoérko-
wych. Na potaczenie z Wroctawiem z Lewina czekalo sie nawet sze$¢ godzin, a i tak ledwo co
bylto stycha¢. Ale zawsze dom stat otworem i nigdy nie zabrakio w nim gosci. Najbardziej cie-
szyto mnie, kiedy mogtam nakarmi¢ zdrozonych dtuga podr6za przyjezdnych. Wtedy juz samo
dotarcie do Taszowa byto wielkim przedsiewzieciem, nikt z nas przeciez nie miat samochodu,
z Lewina szto sie pieszo, dZwigajac wszystko w plecakach.

,»Przez te plecaki — to juz opowies¢ jednej z ,,tkaczek” — miejscowi ludzie patrzyli na nas poczat-
kowo jak na dziwakéw. Oni nie uzywali takich sprzetow. W ogole mam wrazenie, Ze na niczym
juz im nie zalezato, nie dbali o swoje obejscia, wigc tym bardziej musieliSmy si¢ im wydaé
szalencami. No bo kt6z inny dobrowolnie by wyjechat z miasta i zaszyt si¢ na takim totalnym
odludziu, i to jeszcze w starej, rozwalajgcej sie chacie, ktorg trzeba byto w nieskoniczonos¢ re-
montowac. I jeszcze chciato sie tym dziwakom uprawia¢ ogrody!” — moja rozmoéwczyni $Smieje
si¢ na wspomnienie niedowierzania, z jakim kilku pozostatych jeszcze we wsi osiedlencow
z Kresow patrzyto na poczynania mtodych ludzi:

Traktowali nas jak nietypowych turystow. A my za wszelka ceng chcieliSmy by¢ tutejsi, lokalni,
przywrocic zycie do opuszczonej wioski, odtworzy¢ dawne tradycje upraw i rzemiosl, stad tez
pomyst na tkactwo. Sporo czasu mineto, zanim przestaliSmy by¢ «obcy». Poza tym byliSmy
tez troche niewygodni dla lokalnych mieszkancéw — mimo woli bylisSmy przeciez swiadkami
ich zycia, nie zawsze zacnego i uczciwego, i to chyba najbardziej im sie w nas, «przyjezdnych
miastowych», nie podobato...

Sita pamieci

Ze wszystkich wypowiedzi tkaczy i historykow sztuki przebija wielki sentyment, jaki maja
oni do Taszowa i do czasu, ktory tam kiedy$ przezyli. A przede wszystkim do ludzi, z ktérymi
woweczas tworzyli te niewielka, ale niezwyktg taszowskg wspolnote — ich wiasng prywatng lo-
kalnos¢. I mimo Ze ich drogi sie rozeszty, to Taszow zyje w nich nadal swoim wiasnym Zyciem,
coraz bardziej odrebnym od prawdziwego miejsca, ktorym jest teraz, po wielu latach. Fenomen
Taszowa tkwi takze w ogromnej rozciagtosci czasoprzestrzeni w meandrach ludzkiej pamigci.
Wiekszos¢ tkaczy spedzita w tym miejscu zaledwie rok czy poéttora, potem przyjezdzajac tylko
sporadycznie. Historycy sztuki przetrwali znacznie dtuzej, ale ich drogi tez juz dawno sie ro-
zeszly i tradycja biesiadnych spotkan w chacie Krystiana umarta (chwile p6zniej niz jej legen-
darny wtasciciel), juz wiele lat temu. Jakze wigc intensywne musialy by¢ emocje, skoro przez
w sumie krotki czas wspolnego sasiedztwa zostato do dzis tyle wspomnien i trwatych przyjazni,



a stowo Taszow wzbudza niezwykty entuzjazm i by¢ moze porusza w sercu najdelikatniejsza
strune tesknoty, ktora zawsze pozostaje za miejscem, w ktorym byliSmy szczesliwi, choc¢by przez
moment.

Wspolnota?

W rozmowach o Taszowie czesto przewijaja sie stowa: wspolnota, wolnosé i magia miejsca. Ale
to tylko w wypowiedziach dawnych bywalcow. Obecnych mieszkancow, przedstawicieli trzeciej
powojennej fali osadnikow z lat 90. XX wieku, dziwig takie stwierdzenia: ,,Jaka magia, alez tu
nie ma zadnej magii w tej zapomnianej przez Swiat wiosce. No, moze jedyna magig jest trwajaca
co najmniej p6t roku zima...”.

Taszéw i wspolnota? Prosze pani, to chyba jakas pomytka. Prosze zobaczy¢, wszyscy szczelnie
poodgradzani, nowe ptoty, nawet szlaban do jednej z posiadtosci. Wszedzie tabliczki z zaka-
zem wstepu, bo ,.,teren prywatny”. Kto pani takich bajek o jakiejs wspolnocie naopowiadat?
Teraz to prawie sami letnicy w tej wsi, a i tak coraz rzadziej przyjezdzaja, znudzili sie. Kiedys to
i moze byla atrakcja, ale teraz, kiedy tak fatwo w szeroki $wiat pojechaé, komu by sie chciato
do tego zabitego dechami Taszowa przyjezdza¢. A nawet jak juz kto§ przyjedzie na weekend,
to ze swojg ekipa i gtbwnie po to, zeby zabawi¢ si¢ we wtasnym gronie. No wie pani, grill
i skrzynka czeskiego piwa. Integracja z sgsiadami nie jest wtedy do szcze$cia potrzebna. Ale
w sumie, jak impreza jest dobra i mocnych trunkéw w bréd, to moze wtedy i magie zaczyna
sie odczuwact...

»Nie ma zadnej wspolnoty, co najwyzej potworzyly sie grupy letnikow, ktorzy probuja impo-
nowac sobie pieniedzmi, samochodami albo iloscia wypitego alkoholu - i to cata magia tej wsi,
nie oszukujmy sie”.

,Najbardziej niesamowite w Taszowie byto to poczucie wspolnoty miedzy ludZmi. To musi
by¢ prawdziwa magia miejsca, skoro wiekszo$¢ oso6b po pierwszym przyjezdzie od razu tapa-
ta bakcyla powrotu”. Barwny ttum niebanalnych postaci: tkacze prébujacy stworzy¢ komune
wspolnego zycia na ksztatt dzieci-kwiatéw zafascynowanych kulturg Dalekiego Wschodu; hi-
storycy sztuki skupieni wokot chaty Krystiana; artysci masci wszelakiej; naukowcy. Chata Kry-
stiana stata si¢ symboliczng ostojg dla odszczepiencow, niedopasowanych do swiata, dla tych,
ktérzy mieli problemy z rodzing — wszyscy sie tam przytulali, znajdowali w Taszowie rodzing
zastepczg. ,,Przyjezdzatem do Taszowa, wchodzitem do chaty, a w srodku Maryna i Dorota
krzatajace sie przy kuchni. I wiedziatem, Ze tam jest Dom i ciepto”.

No i oczywiscie Krystian, dusza taszowskiego $wiata, artystyczna i niespokojna. Miatl niezwykty
dar zjednywania sobie ludzi, wszystkich zapraszat do Taszowa — i faktycznie, przyjezdzali. Stwa-
rzat wokot siebie poczucie wielkiego luzu, swobody, ale jednocze$nie wszyscy bardzo sie tam
nawzajem szanowali. Wedlug chifiskiego horoskopu Krystian byt spod znaku matpy, a to jedy-
ny znak, ktéry potrafi zmienia¢ rzeczywistos¢. I wiesz, co§ w tym musi by¢. Byl prawdziwym
nieformalnym guru tej grupy. Jego silna osobowos¢, charyzma, moze nie wszystkim przypadaty
do gustu, ale na wiekszo$¢ osob dziataty jak magnes. No i tapali bakcyla Taszowa.

A co teraz? Izolacja i zamkniecie ponad wszystko. Za duzo indywidualnych jednostek, a to za-
wsze niebezpiecznie blisko egoizmu. W miejsce otwartych dawniej na osciez drzwi — ,,selekcja”
ludzi i brak czasu. A moze po prostu brak charyzmatycznego lidera?



We wszystkich wspomnieniach przewijaja si¢ stwierdzenia, ze to byt trudny okres. Stad
w tamtych czasach wspoélnota stata si¢ wrecz koniecznoscia. Niczego nie byto. Ludzie musieli
liczy¢ na siebie nawzajem i wspolnymi sitami tworzy¢ wie§ od nowa. Pomiedzy domami, tam
gdzie teraz wyrosly geste chaszcze petne pokrzyw, wydeptane byty liczne $ciezki. Pomoc sgsiedz-
ka byta niezbedna, by przetrwaé — wcigz trzeba byto co$ pozyczaé, pomagaé sobie w pracach
budowlanych, dzieli¢ si¢ niewielka iloscia trudno wéwczas dostepnych, a banalnych z dzisiej-
szej perspektywy, przedmiotow — $rubki, mtotek, siekiera, topata. Teraz Sciezki zarosty. ,,Pto-
ty, ogrodzenia? Tak, ale jedynie przed dzika zwierzyna, ktéra wyjadata to, co probowalisSmy
uprawia¢ na przydomowych poletkach. Nikt nie grodzit sie przed sgsiadami. A jedyny szlaban,
jaki istniat, to byt szlaban na granicy z Czechostowacja”. Paradoksalnie, to wtasnie bieda i nie-
dostatek pozwolity stworzyé w tamtym okresie wiezi tak silne, ze trwaja do dzi$, nawet jesli
ludzie rozproszyli sie w r6zne zakatki Swiata. ,,Ale to byta tylko «wspoélnota martyrologii», a nie
wspolnota wartosci. Ta moze pojawiata sie od czasu do czasu, ale watpie, czy oparta byta na
faktycznych wigziach. To byty raczej chwilowe emocje zwigzane z niedzielno-wakacyjnymi na-
strojami, kiedy fatwo byto ulega¢ marzeniom, wizjom i pijackim rojeniom. Ale potem wszyscy
sie rozjezdzali i konczyta sie wspdlnota”. Czy ta sceptyczna opinia jednego z nielicznych obecnie
statych mieszkancow wynika z tego, ze przybyl on do Taszowa, kiedy skonczyt si¢ juz ,,ztoty
okres” taszowskiej komuny, czy tez prawidtowo zdiagnozowat on zjawisko spoteczne, jakim
byt Taszéw w tamtym czasie? Ostatnia fala osadnikow sprzed kilkunastu lat zaledwie otarta sie
o dawne taszowskie klimaty, traktujac je na ogét jak legendy i mity. Ale jesli faktycznie tamta
wspolnota miataby by¢ tylko mtodzienczg iluzja i wytworem alkoholowej fantazji, to czy po
tak wielu latach, w oczach tylu os6b, wspomnienie Taszowa wywotywatoby blask, a w gtosie
brzmiataby ciepta, nieco rozmarzona nuta?

O gtebokim poczuciu lokalnej wspdlnoty stysze tez inne historie. ,,JTaszéw byt zawsze na ubo-
czu, nie rzucat si¢ w oczy, nawet miejscowe wtadze stabo byly nim zainteresowane. Wiadomo,
teren przygraniczny, wiec traktowany troche po macoszemu. Kazdy miat «swojego» WOP-iste,
ale zyliSmy z nimi w dobrych uktadach; nudzito si¢ chtopakom, to czasem do nas na impreze zaj-
rzeli”. Wolnomyslicielski, nieformalny — Taszéw dawat mozliwos¢ pozornej ucieczki spod rezimu
wtadzy. Potozony z dala od centralnych rzgdéw, ostoniety gbrami, odstraszajgcy bliskim poto-
zeniem przy pilnie strzezonej granicy, otoczony rozlegla, otwarta przestrzenia tak i pol rozciaga-
jacych sie na szerokiej wierzchowinie, bez ptotéw i barier, z ziemia nalezacg do PGR, a wiec do
wszystkich — dawat poczucie wolnosci, jakiej mozna byto do§wiadczy¢ jeszcze tylko w niewielu
innych rejonach kraju. Sita lokalnej wspolnoty takze wyptywata z tego odsuniecia od gtéwnego
nurtu zdarzen, zycia na obrzezu $wiata, potozenia na uboczu. Dlatego bezkarnie mozna byto na
Scianie starej chaty powiesi¢ gobelin z ortem w koronie, postawi¢ recznie wystrugane w grubej
ktodzie drewna popiersie marszatka Pitsudskiego albo ze $niegu ulepi¢ batwana z glowg Lenina.
Przy opréznianiu kolejnych kieliszkow bez trudu mozna byto snu¢ wizje stworzenia Republiki
czy Ksiestwa Taszowskiego, dla ktorego nawet zaprojektowano juz odrebny znaczek pocztowy.
,Tu mieliSmy nasz wilasny kat, naszg przestrzen, wszystko zalezato od nas, od pracy naszych ragk”.
»wopotykaliSmy sie w jednej z chat stucha¢ radia Wolna Europa. Niestety, szybko straciliSmy te
mozliwos¢, bo myszy zzarty cewke srednich fal — zatozyty gniazdo w srodku odbiornika. A do-
stanie nowego nie byto proste w tamtych czasach”. To poczucie wolnosci i jednoczesnie bunt
miodej inteligencji i wolnych duchéw przeciw ustrojowi stwarzaty kolejne filary budowania ta-
szowskiej tozsamosci. Teraz juz nie ma takiej potrzeby. Prawda to znana od dawna, ze Polakom
znacznie tatwiej stworzy¢ wspolnote w czasach zagrozenia i walki. Potem wiezi przestaja juz byé
potrzebne, wazniejsze staje si¢ mocne ogrodzenie wokét wiasnego domu i byle nie przyjechac
gorszym samochodem niz sasiad.



»Btekitnienie wspomnien”

Taszow. Czy to tylko sam urok miejsca wzbudza te silne emocje, ktore do dzi$ zyja w dawnych
jego mieszkancach? Patrzac na obecnych bywalcéw wioski, mozna da¢ prostag odpowiedz. Ma-
gia z pewnoscig nie tkwi wytacznie w samym uksztattowaniu terenu, w otwartej przestrzeni 1ak,
w rozrastajacym sie lesie, w drodze, ktora konczy tutaj swoj bieg. Musi zaistnie¢ wspoétdziatanie:
przestrzeni, ludzi i wiasciwego czasu, by mogta powstac ta szczeg6lna, intymna wiez, ktora trwa
niezaleznie od naszej fizycznej obecnosci w danym miejscu. Zaskakujace, ze ze znacznie wiek-
szym sentymentem mowig o Taszowie ci, ktérzy juz od dawna tam nie przyjezdzaja. Z opowia-
dan wytania sie idealny Swiat wspolnoty, biesiadowania, prostego zycia w harmonii z naturg
i nieustannego cieszenia sie chwilg. ,,TJo normalne, idealizuja przesztosc. To ,,biekitnienie wspo-
mnien” — mieszkajacy w Taszowie psycholog tatwo wyjasnia mi taszowski fenomen - to byta
ich mtodos¢, wiec jakiekolwiek nie bytyby tamte czasy, to dla nich zawsze bedg piekne”. Chyba
czesto tak jest, ze na co dzien zwykle nie odczuwamy magii miejsca, w ktérym zyjemy, a site
wiezi z otaczajaca nas przestrzenig i ludZzmi uS§wiadamiamy sobie dopiero wtedy, gdy jesteSmy
daleko, gdy co$ tracimy, za czymS$ tesknimy. No i gdy stajemy si¢ starsi i zaczynamy inaczej pa-
trze¢ na Swiat...

Przestrzen i czas

A jednak mysle, ze oni naprawde stworzyli wtedy wspoélnote. I mimo ze potem drogi sie roz-
chodzg i nie wszystkie kontakty udaje sie ocali¢, to zostaje przeswiadczenie o przezyciu czasu
niezwyklego. A czas zlewa si¢ z przestrzenig i stad rodzi si¢ silna wi¢Z z miejscem, nawet jesli
teraz codzienne zycie tych ludzi toczy sie daleko od Taszowa. Poczucie lokalnosci moze nabraé
w tym kontekscie zupetnie r6znych wymiarow.

Definiujac lokalnos¢, antropolodzy kulturowi podkreslaja istnienie ,,wiezi pomiedzy wiasci-
wosciami kultury a tozsamoscig przezywang przez cztonkéw grupy”, natomiast zasadnicza cechg
zbiorowosci lokalnej jest swoisty styl zycia i rodzaje wystepujacych w niej interakcji®. Z kolei
r6znorodne definicje spotecznosci lokalnej funkcjonujgce w naukach spotecznych podkreslaja,
ze tworzy ona system spoteczno-kulturowy zakorzeniony zardbwno w przestrzeni jak i w historii,
a zasadniczymi jej wyznacznikami jest miejsce, czas i wigzi z innymi ludZmi®.

W Taszowie lokalnos¢ przybiera aktualnie dwie odmienne postacie. Jedng realng, wspotcze-
sng i zawezong do wilasnej posiadtosci, wokot ktorej skupiaja sie najblizsi znajomi, a od obcych
nalezy oddzieli¢ si¢ ptotem, szlabanem, tablicg ,,teren prywatny”, zgodnie z zasada my Home is
my Castle. 1 druga postaé, w ktorej lokalnos¢ objawia sie w sferze ducha, emocji i wspomnien,
gdy przezyty w danym miejscu czas i spotkani tam ludzie, splatajg sie w nierozerwalng wiez
pomiedzy przestrzenig a wspomnieniami. Wiez, ktorej potrzebe dziedziczy sie w genach. Juz
nawet kilkuletnie wnuki historykéw sztuki domagaja sie wycieczek do Taszowa. ,,Bo tam jest
wolno$¢” — zndéw pojawia sie to jedno ze stéw-kluczy, cho¢ wiadomo, ze czym innym byta
taszowska wolnos¢ z lat 70.-80. XX wieku, a czym innym jest dla wspotczesnych maluchow,
ktore tesknig za otwartg przestrzenig tgk, po ktérych mozna gonic sie z psem i na ktérych rosng
kwiaty, jakich nigdzie nie spotka si¢ w miescie. ,,Nas tez tam ciagnie. Wspomnienia z dziecin-
stwa to wlasnie Taszow. Kazdy wyjazd tam byt wielkim $wigtem” — to z kolei moéwia rodzice

5 Cz. Robotycki, Spotecznos¢ lokalna a wspétczesny regionalizm i tozsamos¢ lokalna, ,,ZEW” 2012, nr 2, s. 19-
41.

¢ M. Brocki, Badanie ponowne w Wistoku Wielkim — zatoZenia projektu i wstepne wyniki, ,,ZEW” 2012, nr 2, s.
43-54.



maluchow, mtodzi ludzie z pokolenia przetomu lat 70. i 80., ktérym bakcyl taszowskiej magii
robwniez zostal zaszczepiony od dziecka.

A wigc czym w koncu jest ta taszowska lokalno$¢? Fenomenem miejsca, gdzie romantyzm
zakatka na krancu Swiata taczy sie z tragiczng historig ziem o zmienianych granicach? Czy fe-
nomenem ludzi, ktérzy mieli szczescie spotkac sie w danym miejscu i czasie i przezy¢ wspoélnie
niezapomniang przygode miodosci?

Maryna przyjechata do Taszowa po wielu latach. Obeszta w milczeniu wszystko dokota,
siadta na progu swojego dawnego domu i zapatrzyta sie w zaro$niety lasem stok na przeciwko.
»No, teraz rozumiem tych Niemcoéw, ze nie przyjezdzaja — mnie tez juz to nie interesuje”.

I mimo ze brak motywacji do powrotu jest w obu przypadkach zupelnie odmienny, to wspol-
ne okazuje si¢ doswiadczenie niespetnienia. Powrét do utraconego raju nie przynosi nic poza
rozczarowaniem. Miejsce pozostato, ale czas juz przeminat.

Co pozostaje?

Uktad gor i dolin nie zmienit si¢ od tamtego czasu, przyroda wokoét nadal piekna i jeszcze bar-
dziej dzika. Fakt, wiecej zaro$li, nawet do chaty Krystiana idzie si¢ teraz przez morze pokrzyw.
Dostatam do niej klucz i z wielkg celebra otwieram zaro$niete pajeczynami drzwi do budynku
owianego tak licznymi legendami i opowieSciami. Od wielu lat nikt tam nie byt. Sprzety domo-
we zostaly jednak na swoich miejscach, tylko ze wigkszo$¢ z nich pokrywa gesta siwizna plesni.
W pierwszym momencie ma si¢ wrazenie, jakby wnetrze chaty byto przyproszone pierwszym
$niegiem. Az trudno uwierzy¢, ze stad promieniowata ta niezwykta taszowska magia miejsca —
nie tylko na wies, ale i na odlegte miasta. Tuz przed przyjazdem miatam okazje ogladac slajdy,
ktore utrwalily barwny swiat dawnego, intensywnego zycia w tej chacie. A teraz zycia ani $ladu,
oprocz szarej, dzikiej kotki, ktora z dopiero co narodzonymi kocietami lezy zwinieta w ktebek
na starym, dziurawym materacu z gabki pozostawionym na strychu. Poza tym martwota. Jakiz
to kontrast do barwnych slajdéw i zywych wspomnienn dawnych bywalcéw tego miejsca. Teraz
juz wszystko jasne. Miejsce moze potegowaé poczucie wspolnoty, odrebnosci, lokalnosci; ale
jej nie stwarza. Szukatam magii w miejscu, ale ona jest w miedzyludzkich wieziach wyrastaja-
cych ze wspélnie przezytego w danym miejscu czasu. LokalnoS$¢ tworzy sie, jesli ludzie chceg ja
zbudowa¢. Nie trwa ona wiecznie, jak wida¢ w Taszowie, ale moze zachowac sie na zawsze we
wspomnieniach. I czasem lepiej ich nie weryfikowa¢ w realnej zmieniajacej si¢ przestrzeni. Ale
nawet jesli wszystko sie zmienia i ludzie odchodza, pozostaje co$ nieokreslonego w powietrzu.
Nawet dla mnie, obcej przeciez w tym miejscu, niezwigzanej zadnymi towarzyskimi relacjami
ani wspomnieniami, nadal wyczuwalna jest aura dawnej obecnosci, dawnego zycia, dawnej
energii wcze$niejszych mieszkancow ptynacej z ich marzen, sity wspolnoty i mitosci do tego
miejsca na koncu $wiata. Poczu¢ j3 mozna jednak tylko wtedy, gdy chce sie znalez¢ dusze miej-
sca, gdy jest czas i wola, by sie na nig otworzy¢, w nig wejsc.

Podziekowania
Wszystkim osobom - z Taszowa, Lasku Miejskiego, Lewina Ktodzkiego, Wroctawia i Opola —

ktore poswiecity swoj czas i zechciaty podzieli¢ si¢ swoimi wspomnienia, obserwacjami i reflek-
sjami na temat Taszowa, sktadam serdeczne podzigkowania.



Rozmowy przeprowadzono’ w trakcie wyjazdow terenowych przy okazji realizacji projektu
badawczego nr NN 306 3845309.

Agnieszka Latocha (dr) : ur. w 1976 r. w Opolu. Absolwentka Wydziatu Nauk Przyrod-
niczych Uniwersytetu Wroctawskiego na kierunku geografia, obecnie adiunkt w Instytucie
Geografii i Rozwoju Regionalnego UWr. Autorka kilkudziesieciu artykutow, kilku ksigzek
oraz licznych prelekgji, zarbwno o charakterze naukowym, popularnonaukowym, jak i po-
dr6zniczym. Gléwne zainteresowania naukowe dotycza zagadnien relacji cztowiek — srodo-
wisko. Koncentrujg sie one na problemie przeksztatcen spoteczno-gospodarczych w Sudetach
w ostatnich wiekach, zwlaszcza wyludnianiu terenéw wiejskich, i zwigzanych z nimi przemia-
nach przyrodniczych i krajobrazowych.
Wiecej na: http://www.geom.uni.wroc.pl/latocha/

Taszow - where the road ends

The aim of the article is to assess the notion of ‘locality’ for a small, depopulated border village,
Taszow, located in the Ktodzko region. It used to be a vivid, densely populated village in the past,
nowadays it has turned to a deserted holiday-village. However, there are still people, who live
far away from Taszéw now, but who were emotionally attached to that place for some time in
the past. Their memories from that place evoke a lot of positive emotions from the time of their
youth, which they spent in the village, even though their idealized memories are far away from
the reality of that place at present. The magic of the place and the sense of locality turn out to be
first of all the special relationship between people, space and time shared together, which exists
irrespectively of the real place, which is subject to constant changes.

7 Rozmowy w formie wywiadéw przeprowadzono z nastepujacymi osobami: Jadwiga i Jarostaw Gatezowie
(Opole), Dorota, Zbigniew i Agata Niziatkowscy (Wroctaw), Renata i Tomasz Witkowscy (Taszow), Ma-
rek Mazij (Taszéw), Maria Skrzypczyk i Urszula Gtuchowska (Lewin Ktodzki). Rozmowy przeprowadzono
w okresie od listopada 2011 r. do maja 2012 r.






Matgorzata Dziura
Tomaszow Lubelski

Lokalne wspoétdziatanie
— pomoc sgsiedzka dawniej i dzi$

Zycie dawnej wsi skupiato sie na okreslonym terenie, w homogenicznych zbiorowosciach stanowig-
cych wzglednie zamkniety system. Lokalnos¢ ujawniata sie w zjawiskach takie jak: pomoc sgsiedz-
ka, odrobek, nieufnos¢ wobec obcych, emocjonalna i sentymentalna wartos¢ ziemi. W dzisiejszych
czasach wies stata si¢ otwarta i coraz trudniej okreslic, co sktada si¢ na wiejskos¢. W niniejszym
artykule zwrécono uwage na zmiany i przeobrazenia wiejskiego wspotdziatania.

Lokalne wspotdziatanie oparte kiedys na pomocy sqsiedzkiej i spontanicznej dziatalnosci, obec-
nie przybiera coraz czesciej forme organizacyjng. Nie chodzi juz o zespolenie wysitku liczniejszej
grupy ludzi dla osiggniecia celow gospodarstwa rolnego, ale o poprawe infrastruktury lokalnej lub
ocalenie dziedzictwa kulturowego regionu.

Artykut Lokalne wspotdziatanie — pomoc sqsiedzka dawniej i dzis jest pokazaniem dawne-
80 i wspotczesnego wspotdziatania. Na podstawie badan empirycznych w dwéch podkarpackich
wsiach (Futoma i Lecka) przedstawiono swiadomosciowe aspekty i fakty Zycia kulturowego wsi. Od
realnego wspotdziatania gromady do wyobrazeniowej wspolnoty — tak mozna stresci¢ rozwazania
o0 pomocy sgsiedzkiej.

W czasach szybkiego tempa przemian we wszystkich dziedzinach zycia podejmowanie badan
nad wiejska spolecznoscia lokalng jest w petni uzasadnione. Istnieje koniecznos¢ cigglego ak-
tualizowania problematyki wiejskiej. Obecnie troche pomijana jest kwestia wiejskiego wspo6t-
dziatania, wiec warto zwr6ci¢ uwage na pomoc sgsiedzkg i jej przeobrazenia. Wzajemna pomoc
sasiedzka wyraza si¢ w réznych czynnosciach gospodarczych, jak tez w swiadczeniach o spo-
tecznym charakterze na rzecz dobra poszczegbdlnych jednostek bedacych w potrzebie i na rzecz
dobra ogoélnego wsil. W mysl dawnego prawa zwyczajowego, kazdy, kto znalazt sie w potrzebie
mogt liczy¢ na mieszkancow swojej wsi. Lokalne wspoétdziatanie miato bardzo liczne formy,
wynikato z koniecznosci kooperacji dla osiggniecia celu gospodarczego, ale tez bycia razem.
Pomoc sgsiedzka, wspolne dziatanie, konsolidowato wie$ i uzalezniato jednych od drugich. Czy
nadal tak jest? Co dzi$ zostato z tego ,,pospolitego ruszenia” wspoélnoty wiejskiej? Te pytania
stanowig podstawowy problem tego tekstu.

Niniejszy artykut jest plonem penetracji badawczych Srodowiska wiejskiego. Whasne badania
terenowe na temat reorganizacji rolniczej przestrzeni produkcyjnej i jej spoteczno-kulturowych
konsekwencji przeprowadzono w latach 2004 - 2005 w dwoch wsiach wojewddztwa podkar-
packiego Lecce i Futomie (gmina Btazowa). Miejscowosci dobrano celowo, opierajgc sie na
zatozeniu, ze majg one reprezentowac roézne typy sytuacji mieszkancow w czasie i po scalaniu

I Por. K. Zawistowicz-Adamska, Granice i horyzonty badati kultury wsi w Polsce, Warszawa: Panstwowe Wy-

dawnictwo Naukowe, 1976, s. 51.



gruntow. Obie wsie to typowe wsie rolnicze o dominacji matych, kilkuhektarowych gospo-
darstw rolnikéw indywidualnych. Srednia wielko$¢ gospodarstwa wynosi okoto 2 hektary.

Sekwencje tematyczne badan dotyczyty réznych obszaréw zycia wiejskiego, w tym wspoétdzia-
tania. Wiadomosci na ten temat uzyskano droga wywiadéw swobodnych?. Usitowano uchwyci¢
zmiany w dziedzinie lokalnego wspotdziatania na podstawie ,,przesztosci pamietanej’, czyli tego,
co utrwalito sie w pamieci mieszkancoéw tych dwoch wsi i funkcjonuje w Srodowisku lokalnym.

Przyblizenie tego, co kiedys byto, ma na celu pokazanie przeobrazen, jakie obecnie dokonaty
sie na badanych terenach wiejskich. Niniejszy tekst jest probg uchwycenia kierunku i dynamiki
przeobrazen w jednej z dziedzin lokalnego zycia — wspotpracy sasiedzkie;j.

Wies jako wspodinota lokalna

Stowo ,,wies” wywotuje specyficzne obrazy i skojarzenia, czesto stereotypowe i utrwalone
w spotecznej Swiadomosci. Pojawia sie sielskos$¢ i malowniczo$¢, ludowos¢ kultury, a niekiedy
»cepeliada”, ciezka praca chtopa-rolnika, bliskie relacje z innymi ludZmi i przyroda, wspol-
notowos¢, bezpieczenstwo, domek z ogrodkiem, zdrowa zywnos¢, agroturystyka itp. Krzysz-
tof Gorlach dostrzega, ze pod pojeciem ,,wies” kryje sie okreslony typ aktywnosci, jaka jest
praca w rolnictwie, mniejsze zageszczenie ludnosci, wiezi krewniaczo-sasiedzkie, dtugotrwate
wspoétzamieszkiwanie, specyficzne cechy kultury, w tym silna rola tradycji, eksponowane zna-
czenie autorytetu starszych, wyrazny podzial na ,,swoich” i ,,obcych”, oraz nieufno$¢ wobec
tych ostatnich®.

Obraz wsi utrwalony w literaturze etnologicznej ujawnia tendencje do traktowania jej jako
wspolnoty lokalnej, gdzie wystepuje specyficzny styl Zycia, silne wiezi rodzinne i sgsiedzkie,
bezposrednie kontakty face to face, pomoc sasiedzka, ,,swojskos¢” ludzi, lokalny kod kulturowy,
tradycje, zwyczaje. Definiowanie spotecznosci lokalnej (,,wioskowe;j”) powoduje wiele proble-
mow. Kazimiera Zawistowicz-Adamska analizujagc opracowanie Zbigniewa T. Wierzbickiego
podkresla, Ze nie ma jednej, powszechnie obowigzujacej definicji spotecznosci lokalnej. Przyje-
cie lub odrzucenie okreslonego sposobu definiowania zalezy od wyboru kierunku poszukiwan
badawczych’. Na potrzeby niniejszego opracowania przyjeto rozumienie spotecznosci lokalnej
jako tworu spotecznego, obejmujacego wszystkich mieszkaficow okreslonego terytorium, sta-
nowigcego grupe spoteczng o ztozonym uktadzie powigzan i zaleznoSci, wspolnych interesach,
systemie przyjetych norm i wartosci oraz o §wiadomosci swej odrebnosci®. Szczegblnie zwrdco-
no uwage na trzy cechy wspolnoty lokalnej:

- wspdlne terytorium, stanowigce ramy przestrzenne zycia zbiorowego,

- wspolne wiezi, jednoczace i solidaryzujace grupe spoteczna,

- spoteczne interakcje, ztozone z systemu przywilejow i zobowigzan’.

Wspolny obszar sprawia, ze ludzie wchodzg ze sobg w rézne relacje i zaleznoSci oraz sa potacze-

ni przez wiezi krewniacze, sgsiedzkie a nawet lokalne. Terytorium — to istotny kontekst istnienia
grup spotecznych. W tworzeniu wspolnot podkresla sie aspekt terytorialnosci, czyli przestrzeni

2 Zebrany materiat badawczy sktada sie z wywiadéw przeprowadzonych z osobami kierujagcymi gospodar-
stwem rolnym i cztonkami ich rodzin oraz z ekspertami spotecznymi.
3 B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa: Ksigzka i Wiedza, 1958, s. 148.

4 K. Gorlach, Socjologia obszaréw wiejskich. Problemy i perspektywy, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe ,,Scho-
lar”, 2004, s. 14.

5 K. Zawistowicz-Adamska, Granice i horyzonty..., s. 41-43.
¢ B. Gateski, Socjologiczne problemy spotecznosci wioskowej, ,,Studia Socjologiczne” 1965, nr 4, s. 147.
7 K. Zawistowicz-Adamska, Granice i horyzonty..., s. 42.



i miejsca. Ta wspdlna przestrzenn wplywa na powstanie struktury sieci powigzan miedzyludz-
kich, r6znorodnych wiezi, zwyczajoéw, obyczajow, tradycji. Wiejska spotecznos¢ tradycyjna byta
izolowana od zewnetrznych wptywéw. Obejmowata wszystkie dziedziny zycia swoich czton-
kow, scalata mieszkancow i przeciwstawiata sie innym zbiorowosciom. Bliskos¢ terytorialna
solidaryzujgca i zespalajaca spotecznosé wioskowq nie zawsze gwarantowata dobre stosunki
i wspotprace z najblizszymi sasiadami. Jozef Burszta zauwaza, ze: ,,I'radycyjna spotecznos¢
wiejska, nawet jako zintegrowany system zamkniety, nie obywatla si¢ nigdy bez wewnetrznych
napie¢, kolizji i konfliktow™®. Dochodzito do powaznych sporéw sgsiedzkich o drobne sprawy,
np. zaoranie miedzy, szkody w sadzie, ogrodzie, polu, zwierzeta gospodarskie, jakie$ zte stowo
wypowiedziane itd.

Wigz spoteczna taczy sie nierozerwalnie, na zasadzie wzajemnego uwarunkowania, ze wspot-
dziataniem. Cechg dawnej wsi byta silna wieZ wewnatrzgrupowa. Kazimierz Dobrowolski i An-
drzej Wozniak pisza:

WieZz wioskowa wyrazata sie przede wszystkim silnym poczuciem wspoélnoty wewnatrz danej
wsi oraz wyrazng $wiadomoscig odrebnoscig na zewnatrz. Znamiennym wyrazem wiezi tgczg-
cej spotecznos¢ wioskowa w zwarta grupe terytorialng byt zespét wyobrazen o wlasnej wartosci
ludzi tworzacych te spotecznosé i o wartosci wtasnej kultury wioskowej”.

Dzigki temu zjednoczeniu mieszkancow wsi powstawal ,,mit grupowej wartosci”, czyli wy-
obrazenie o wyzszo$ci wtasnego stylu zycia i ,,swoich” oraz tego, co jest miejscowe. Korzystnie
oddziatywato to na zwartosc¢ i site wioskowej grupy'°.

W obecnych czasach wiejska spotecznos¢ lokalna nie reprezentuje monolitu spoteczno-kul-
turowego jak dawniej, ale nadal ujawniaja si¢ tendencje do analizowania gleboko osadzonej
w kulturze wspélnotowosci wsi, wynikajgcej ze specyfiki wiezi. ,,Spotecznos¢ wiejska jest tra-
dycyjna i nieduza, wszyscy znaja tu swoje i swoich sasiadéw usytuowanie spoteczne. Zycie
w niej sktada si¢ z kontaktow lokalnych ze stosunkowo niewielkg liczba wciaz tych samych,
dobrze znanych ludzi, wedle statych wzoréw. Jest to tez spotecznos¢, ktéra ogarniajgc cate zy-
cie cztowieka, poddaje je petnej kontroli”!! — pisata Barbara Szacka. W tej definicji wyraZnie
zostata pokazana dawna specyfika spotecznosci wiejskiej, czyli zamknietego uktadu, modelu
spotecznosci lokalnej. Ten miniony model lokalizmu zdaniem Mirostawy Drozd-Piaseckiej byt
ksztattowany przez:

- poczucie jednosci przestrzennej i odrebnosci wobec mieszkancéw innych okolic,

- identyfikacje z miejscem urodzenia i zamieszkania,

- powszechne uczestnictwo w miejscowym zyciu towarzyskim i celebrowanie lokalnych
obrzedow,

- uczucie swojskosci, solidarnosci i oparcia'?.

Wspbtczesna wies nie jest ,,typem idealnym” Tonniesowskiego Gemeinschaft, ale w Swiadomosci
ludzi tkwi przeSwiadczenie, ze ziemia i wspolne zamieszkiwanie rodzi wspoélnote codziennego

8 J. Burszta, Spotecznosci lokalne. Spotecznosci lokalne w ujeciu przestrzenno-historycznym, [w:] M. Biernacka,
B. Kopczynska-Jaworska, A. Kutrzeba-Pojnarowa, W. Paprocka (red.), Etnografia Polski. Przemiany kultury
ludowej, t. 1, Wroctaw — Warszawa — Krakéw: Zaktad Narodowy im. Ossolinskich, 1976, s. 450.

? K. Dobrowolski, A. Wozniak, Historyczne podtoze polskiej kultury chtopskiej, [w:] M. Biernacka, B. Kopczyn-
ska-Jaworska, A. Kutrzeba-Pojnarowa, W. Paprocka (red.), dz. cyt., s. 63.

10 Tamze.

11 B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa: Oficyna Naukowa, 2003, s. 25.

Por. M. Drozd-Piasecka, Ziemia w spotecznosci wiejskiej. Studium wsi potudniowo-wschodniego Mazowsza,

Warszawa: Instytut Historii Kultury Materialnej PAN, 1991, s. 36.



obcowania. Wies przestata by¢ homogeniczna, a stata si¢ zréznicowana pod wzgledem kapitatu
ekonomicznego, spotecznego i kulturowego. Dzi$ na wsi wyraznie wida¢ zwrot w kierunku struk-
tur ponadlokalnych. Pojawia sie wigksza ruchliwo$¢ mieszkancoéw wsi i nowoosadnictwo, czyli
migracja mieszkancéw miast na wies, kurczg sie stosunki sgsiedzkie i krewniacze. ,,Nastgpito
ograniczenie wiezé6w pokrewienstwa do matej rodziny [...]. Ulegaja rowniez zmianie stosunki
sasiedzkie. Im intensywniejsze i szersze staja si¢ kontakty ludnosci zamieszkatej na wsi z kregami
pozalokalnymi, tym bardziej zmniejsza si¢ sfera kontaktow sasiedzkich i ulega zmianie samo
pojecie «sgsiedztwa»”13. Istnieje wielozawodowos¢ rolnikéw i r6znorodnosé zawodéw pozarol-
niczych. Ograniczeniu ulegaja kontakty bezposrednie, s3 one zastegpowane relacjami zmediatyzo-
wanymi. Nalezy sie zgodzi¢ z Howardem Newby, ktory uwazal, ze: ,,coraz trudniej [...] stwierdzi¢,
co sktada sie na «wiejsko$¢» i precyzyjnie okresli¢ pojecia: ludnosci wiejskiej, wiejskiego obszaru,
stylu zycia, itp. Zewnetrzne atrybuty, cechy, normy postepowania wtasciwe «wiejskosci» ulegty
bowiem silnemu wymieszaniu z tymi charakteryzujagcymi «miejsko$¢» i wywarty na siebie wza-
jemny wptyw”!*. Gospodarstwa chtopskie w niektorych rejonach Polski przeobrazity sie w firmy,
specjalizujace sie w okreslonej produkgcji rolnej i zatrudniajgce pracownikéw. W badanych wsiach
nadal powszechne jest tradycyjne rolnictwo. Pozarolnicze formy aktywnosci sg dominujgce na
obszarach wiejskich. Ludno$¢ wsi pracuje w instytucjach administracyjnych, ekonomicznych,
kulturalno-oswiatowych, w przemysle, ustugach, transporcie itp. Istniejg silne zwiazki z ponad-
lokalnym rynkiem pracy i ponadlokalng spotecznoscia.

Wr6¢my na chwile do tradycyjnego obrazu lokalnego Zycia wiejskiego i przywotajmy obraz
pomocy sasiedzkiej na wsi. Starsi mieszkancy Futomy i Lecki z rozrzewnieniem wspominaja te
czasy, kiedy istniata intensywna wymiana §wiadczenh miedzy sasiadami. Mtodzi ludzie juz tego
nie pamietaja.

Pomoc s3asiedzka

Jedna z cech spoteczenstwa ludzkiego jest wspotdziatanie. Moze ono przybieraé wiele form i wy-
nika¢ z r6znych motywow. Dawniej wspotdziatanie byto szczegdlnie wazne dla srodowiska wiej-
skiego. Czasami stawato si¢ dtugotrwalg zaleznoscia (bogaci i ubodzy), innym razem opierato si¢
na wzajemnosci $wiadczen i rbwnowadze ustug, a ,,przy niesieniu pomocy w nieszczeSciu nie jest
brane pod uwage dorazne odwzajemnianie, lecz dziata tu na dtuzsza mete system «ubezpieczenia
spotecznego», zapewniajacego kazdej jednostce objetej tym systemem pomoc w potrzebie”!.

Do form tradycyjnego wspotdziatania zaliczamy pomoc sasiedzka rozumiang jako pomoc
okazywang sobie nawzajem przez cztonkow tej samej gromady wiejskiej, nie tylko przez naj-
blizszych sgsiadow, lecz przez wspotmieszkancow wsile. Wspotdziatanie ludnosci wiejskiej przy
wielu pracach rolnych i gospodarskich nazywamy pomoca s3asiedzkg lub pomocg wzajemna.
Kazimiera Zawistowicz-Adamska wyr6znita:

- pomoc s3gsiedzkg okazywang jednostce w warunkach zwyktego zycia wiejskiego. Do tej formy
pomocy zalicza: prace sezonowe zwigzane z rokiem gospodarczym, prace przy wznoszeniu
budynkéw mieszkalnych i gospodarczych, dary obrzedowe (obdarzanie nowozencéw, potoz-
nicy, chrze$niakéw, rodziny zmartego),

13 ]J. Burszta, dz. cyt., s. 469.

4 Za: Z. Serega, Czynniki rozwoju lokalnego. Studium socjologiczne wybranych spotecznosci wiejskich, Krakow:
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1993, s. 30.

15 K. Zawistowicz-Adamska, Przedmowa, [w:] M. Biernacka, Potakéwka, wies powiatu jasielskiego 1890-1960.
Z badan nad wspotdziataniem, Warszawa: Ludowa Spoétdzielnia Wydawnicza, 1962, s. 8.

16 Por. M. Biernacka, dz. cyt., s. 14.



- pomoc s3gsiedzkg okazywang jednostce w wypadkach szczegdlnych badz dla wspdlnego dobra
gromady. Ofiarom klesk zywiotowych, nieoczekiwanych nieszcze$¢, wojny $pieszyli z pomoca
pojedynczy sasiedzi albo cata wies. Do tej formy pomocy zalicza sie takze pospolite ruszenie
catej wsi dla jakiegos sciSle okreslonego wspolnego celu, np. budowa szkoty, kosciota, domu
kultury, sierocinca, drogi itp.'’.

Kazdy, kto z pomocy sasiedzkiej korzystat, miat moralny obowigzek odwzajemniania sie. Stad
czasem pojawiajg si¢ nastepujace okreslenia wspotdziatania: ,,pomoc wzajemna” czy ,,wyreka
sasiedzka”. Oprocz pomocy poszczegdlnym mieszkancom wsi, Maria Biernacka do form wspo6t-
dziatania zalicza wspoétprace gromadzka na rzecz wspdlnego dobra. Pisze:

Przy wspotpracy gromadzkiej dla dobra wspélnego zasada indywidualnej wzajemnosci swiad-
czen nie obowigzuje. Wspotdziatajace w gromadzie jednostki pracujg dla wszystkich, a zarazem
dla siebie. Udziat w takiej dziatalnoSci wymaga od jej inicjatoréw i wykonawcéw zardwno
solidarnosci, jak i sSwiadomosci celéw i wartosci szerszych — ponadindywidualnych i ponadro-
dzinnych!s.

Dawniej ziemia i gospodarstwo chtopskie najpetniej zabezpieczato byt rodzinie wiejskiej. Nor-
my i wartosci podtrzymywaty szacunek do ziemi i pracy w trudzie i znoju, ale tez okreslaty za-
sady wspolpracy i wszelkg wymiane zobowigzan. Autorka ,,Przedmowy” do ksigzki Potakéwka,
wie$ powiatu jasielskiego 1890 — 1960 zauwaza, ze:

Sprawy gospodarcze jednostki sg przedmiotem zyczliwego zainteresowania wszystkich. Wszy-
scy niejako ponoszg odpowiedzialnos¢ za wykonanie terminowych rob6t w polu. Wszyscy
pomagaja sobie wzajem. Czynnosci gospodarcze z jakichkolwiek wzgledow przekraczajace
mozliwosci wytworcze jednej rodziny, sita rzeczy mogg by¢ wykonane tylko i wytgcznie za
sprawg sasiadéow. Wzajemna zaleznos$¢ gospodarcza jednych od drugich decyduje o tym, ze
wspotdziatanie w tym kregu ludzkim jest nieodzowne'.

Wzajemnos¢ Swiadczen, ktéra wynikata z solidarnosci gromadnej, zyczliwosci i koniecznosci
terminowego wykonania prac polowych byta przejawem wiezi spotecznej i nie opierata si¢ na
konkretnej kalkulacji. Regulowata ja dewiza: ,,dzi$ ty mnie, jutro ja tobie”. Nie zawsze byta to
pomoc bezinteresowna, ale swoiste ubezpieczenie na wypadek wtasnego nieszczescia lub ko-
niecznosci uzycia wiekszych sit roboczych.

Pomoc sgsiedzka dotyczyta r6znych dziedzin Zycia codziennego, sytuacji wyjatkowych i okazjo-
nalnych. Altruistyczny charakter miata — zdaniem Aurelii Mioduchowskiej — pomoc przy zwozce
drzewa z lasu budujgcemu sie gospodarstwu lub przewozeniu z miejsca na miejsce gotowego
domu czy innego budynku, przy przeprowadzce. Nie obowigzywata za to zaptata ani odrobek.
Jednak ten, komu pomagano, musiat odwzajemnic sie tym samym, jesli kto$ z sasiedztwa znalazt
sie w takiej samej potrzebie®.

Gromadne wspétdziatanie byto zespoleniem wigkszej liczby os6b, aby moc sprawniej wyko-
naé pewne roboty. Kiedy$ cztowiek w pojedynke nie umiat pracowaé, do wykonania pewnych
pilnych robét potrzebowat gromady. Tylko wraz z innymi mogt realizowaé swoje powinnosci.

17 K. Zawistowicz-Adamska, Zywe tradycje wspétdziatania na wsi, [w:] J. Styk (red.), Socjologia wsi i rolnictwa.

Wybor tekstow, Lublin: Wydawnictwo UMCS, 1987, s. 71-72.
18 M. Biernacka, dz. cyt., s. 16.
19 K. Zawistowicz-Adamska, Przedmowa..., s. 6.

20 A. Mioduchowska, Wspétdziatanie gospodarcze w Brzozéwce w koricu wieku XIX i w wieku XX, [w:] K. Za-
wistowicz-Adamska (red.), Studia i materiaty do historii kultury wsi polskiej w XIX i XX w., Wroctaw: Zaktad
Narodowy Imienia Ossolinskich Wydawnictwo Polskiej Akademii Nauk, 1958, s. 53.



Dziatanie grupowe przynosito efekt gospodarczy i samorealizacje. Wspotdziatanie z innymi po-
zwalato na uzyskanie okreslonego statusu, np. pierwszego kosiarza we wsi czy najlepszej zni-
wiarki. Jednostka byta tylko ,,trybem” w gromadnym wspoétdziataniu.

Pomoc sgsiedzka dotyczyta nie tylko pracy, ale takze zycia codziennego. J6zef Burszta zwraca
uwage, ze waznym elementem wspotpracy sasiedzkiej byly pozyczki. Pozyczano sobie wiele: chleb,
kasze, make, naczynia, narzedzia — stowem wszystko, co w danej chwili byto potrzebne, a czego
brakowato?!. Jezeli np. kto$ zabit Swinig, to troche miesa i wyrobéw zanosit sagsiadom, a ci z kolei
wtedy, kiedy u nich bylo swiniobicie, rewanzowali sie¢ w ten sam spos6b. Osobom biednym, sa-
motnym, niehodujacym krowy sgsiadki przynosity od czasu do czasu troche mleka, masta, sera
itp., nie oczekujac w zamian zadnej zaptaty.

Pamietam, jak moja mama nosita jedzenie takiej kulawej staruszce z sgsiedztwa. Ona czasem
przychodzita do nas i co§ pomagata, ale najczesciej siedziata z mama przed domem na tawce
i co$ opowiadata [K, 1. 38, F]*.

Niektore prace zespotowe stawaty sie okazjg do spotkan towarzyskich, sutego poczestunku,
zabawy, a nawet zalotow.

Dawniej ludzie si¢ spotykali w domach, wieczorami do siebie przychodzili, opowiadali sobie
rbézne rzeczy, czasem co$ wspolnie robili, a teraz kazdy zaganiany, coraz mniej wolnego czasu,
czasem wpadnie jaka$ sgsiadka na chwile na kawe, a tak to albo przed telewizorem, albo sie
co$ robi w domu [K., 1. 38, F].

Pomoc sgsiedzka cechowat holizm, r6zne funkcje byty Scisle ze sobg potaczone i tworzyly ca-
tos¢. Wspdlng prace traktowano czesto, jak wydarzenie, na ktore sie oczekuje, swoistg atrakcje,
rozrywke np. skubanie pierza, sianokosy.

Instytucja pomocy sgsiedzkiej uaktywniata sie w sytuacjach wyjgtkowych i uroczystych. Okazja
do wspotdziatania i bezinteresownej pomocy byly pogrzeby, wesela i inne uroczystosci i wydarze-
nia rodzinne. Przygotowania do uroczystosci weselnych skupiaty najblizsze sasiedztwo. Znoszono
produkty spozywcze (jajka, sery, make, masto itp.), pomagano w pieczeniu, gotowaniu, dekorowa-
niu sali biesiadnej, ustawianiu podtogi do tanca. Respondentka z Futomy moéwita:

Kiedys wesele na wsi to byto wydarzenie, chodzitam po sgsiedzku pomaga¢ w przygotowaniach
weselnych. Od poniedziatku do soboty schodzity sie do domu panny mtodej sgsiadki i kole-
zanki ze wsi, najpierw piekly$my ciastka, potem placki, byta wynajeta gospodyni i nami zarza-
dzata, co mamy robi¢. Sasiedzi przychodzili, zeby przygotowac miejsca do siedzenia, tanczenia,
takie ciezsze roboty [K, L. 54, F].

Obowigzek pomocy wzajemnej cigzyt na mieszkancach wsi w wypadkach szczegélnych, zwtasz-
cza klesk zywiotowych i nieszcze$¢. Z pomocg poszkodowanemu ruszata cala wies, a w szcze-
g6lnosci najblizsze sgsiedztwo.

Jednostkom dotknietym nieszczeSciem tego rodzaju, jak pozar lub upadek dobytku, samorzut-
nie pomaga, kto moze. Niesienie pomocy w takich wypadkach jest do pewnego stopnia obo-

21 J. Burszta, dz. cyt., s. 447.

22 W niektorych fragmentach niniejszego tekstu odwotuje sie do wypowiedzi mieszkancoéw wsi — Futomy
i Lecki (gm. Btazowa) woj. podkarpackie. S3 one oryginalnym zapisem stéw informatoréw, czgsto gwaro-
wym. W nawiasach kwadratowych wyjasniono pte¢, wiek i miejsce zamieszkania respondenta: K — kobieta,
M - me¢zczyzna, 1. — wiek, F — Futoma, L — Lecka.



wigzkiem [...]. Ta szczegdlna wrazliwo$¢ na nieszczeScie sasiada wynikata z glebokiej swiado-
mosci cztonkéw spotecznosci wiejskiej, ze w kazdej chwili sami moga tej pomocy potrzebowac,
za$ gotowos¢, z jaka jedni drugim spiesza w takich wypadkach z pomoca, jest pewnego rodzaju
asekuracja, ubezpieczeniem na wypadek wtasnego nieszczescia®.

Organizacja zycia spolecznego na wsi koncentrowala si¢ w przesztosci wokot grup sgsiedzkich
i krewniaczych. Najblizej sgsiadujace ze sobg gospodarstwa kooperowaty, by realizowa¢ zatoze-
nia gospodarskie. Industrializacja i towarzyszaca jej urbanizacja, zintensyfikowane po II wojnie
Swiatowej, przemienily zycie mieszkancow wsi. Spowodowaty zniesienie izolacji i homogenicz-
nosci, migracje oraz zmiany w materialnych podstawach egzystencji i formach relacji miedzy-
ludzkich. Nastgpity przeobrazenia w produkcji rolnej zgodne z osiggnieciami nauki i techniki,
pojawita sie kategoria chtopo-robotnikéw, nastgpito rozpowszechnienie czytelnictwa, radia
i telewizji, rozwineta sie komunikacja autobusowa, samochodowa, kolejowa i tacznosc¢ ze swia-
tem zewnetrznym. Powstaty ogromne skupiska ludnosci miejskiej o charakterze pozalokalnym,
a wie§ przestata by¢ zamknietg ekumena.

Gospodarstwa rolne czesto korzystaty z pomocy tych, ktérzy wyemigrowali do miasta —
dzieci rolnikéw, rodzenstwa. Przyjezdzali oni na wies, do pomocy w pracach rolnych, w zamian
zabierali do miasta produkty spozywcze. Przywozili takze nowe wytwory i idee.

Otwartos¢ na $wiat zainspirowata procesy modernizacji wsi. W tych przemianach duzg role
odegrali dziatacze lokalni bedgcy autorytetami i inicjatorami wspotdziatania lokalnego. Swymi
pogladami i dziataniami pobudzali inicjatywe wtasna spotecznosci. Pomoc sasiedzka i wspot-
praca rozszerzyta swoj zakres i przybrata ksztatt pracy dla dobra wspolnego catej wsi, a nie tylko
sasiadujacych gospodarstw.

Modernizacja wsi sprawita, ze mieszkancy wspolnot lokalnych angazowali si¢ w prace
dla wspolnego dobra. Chcac poprawi¢ warunki i standard zycia, budowali wspdlnie szkoty,
drogi, kanaty melioracyjne, remizy strazackie itp. Z narracji mieszkanki Futomy wynika, ze
wies ta od zawsze byta zgrana, a mieszkancy chetni do wspoélnego dziatania, po odpowiednim
zacheceniu.

U nas sgsiad sgsiadowi pomagat, byt odrobek wsréd najblizszych sgsiadéw, ale tez duzo robito
sie wspolnie dla wsi. Zawsze byli ludzie, co wiecej sie angazowali niz inni, chodzili od domu
do domu, zbierali podpisy i namawiali, zeby robi¢ wspdlnie rézne rzeczy. Ja pamietam, jak
budowato si¢ wspolnie drogi. Ludzie chodzili do pracy przy budowie szkoty, remizy strazackie;j.
Teraz to po kilka numeréw doméw chodzi sie sprzatac koscidt [K, 1. 54, F].

Wzajemne sasiedzkie pomaganie byto normg spoteczng, okreslajacg wspotzycie w gromadzie.
Dewiza tego wspotdziatania moze by¢é wypowiedzZ jednego z informatorow:

Trza dobrze zy¢ z ludziami, bo jak bedziesz sobkiem, to zginiesz. Przez ludzi do ludzi, jak to
godajo, a przez Swietych do nieba [M., L. 69, L|.

Na odrobek

Odrobek byt rodzajem wspotpracy sgsiedzkiej na wsi. Relacje miedzy gospodarzami ksztatto-

wata wymiana §wiadczen i rOwnowaga ustug, a takze ,,odrabianie”, czyli praca za prace lub
inne $wiadczenia otrzymane od mieszkancéw wsi. Rzadko pieniedzmi ptacono za prace, a dtugi

2 A. Mioduchowska, dz. cyt., s. 61.



sptacano jaka$ forma pracy. Kazimiera Zawistowicz-Adamska podkresla, ze odrobek byt cze-
sta relacjag miedzy ubozszymi i majetniejszymi gospodarzami. Przypominat stosunek patronatu
i klienteli. Ta zaleznos¢ byta tak silna, ze najubozsi nie stosowali pomiedzy sobg Swiadczen,
gdyz bez reszty byli objeci systemem zaleznosci od swych ,,parton6w”?*. Biedni chtopi wraz
z calymi rodzinami pracowali w gospodarstwie innego gospodarza w zamian za jakie$ Swiad-
czenie lub ustuge ofiarowana przez wtasciciela tego gospodarstwa, np.: prace konmi, pozyczenie
zboza, narzedzi, mozliwos$¢ uzytkowania tgk, pastwisk, dzierzawe pola. We wspomnieniach
respondentki z Futomy obraz odrobku wygladat nastepujaco:

X (nazwisko gospodarza) przyjezdzot do nos robi¢ koniami. Wszystko robit. Orot, siot, ale trza
byto i$¢ na odrobek. Sztam do siana, zniwa, kopania zimniokéw, wyrywania burokéw, mto6-
cenia [...]. Tak to downi bywato. Nie wszyscy na wsi mieli konia, a bez konia to nic w polu nie
zrobisz. Orobitam si¢ na polu X, ale on tyZ nom pomogot [K, 1. 82, F].

Odrobek byt czesto traktowany jako wszelkiego rodzaju prace reczne za prace konne. Nie wszystkie
gospodarstwa rolne posiadaty konia, co wzmacniato zaleznosci miedzy gospodarstwami. Zawisto-
wicz-Adamska charakteryzowata wiezi miedzy mieszkancami wsi i odrobek, piszac:

Najwieksze zobowigzania z tytutu odrobkéw cigzyty na tych gospodarstwach, ktére nie posia-
daly koni. Gospodarze majacy konie przyjezdzali do pracy z wtasnym wozem i narzedziami.
W zamian za to otrzymywali zaptate w formie odrobku robotnika pieszego. Byta to bardzo po-
wszechna wymiana $wiadczen, szczeg6lnie ze brak gotowki w gospodarstwie utrudniat zaptate
pieniezng. W ten sposob bogatsze i ubozsze gospodarstwa wchodzily w system wzajemnych
ustug, w ktérych nie byto ani pokrzywdzonych, ani ponizonych. Odwzajemniali si¢ bowiem
praca za prace i uwazali, by ich odrobek byt rzetelny*.

Do niektorych prac potrzebna byta sita dwoch koni, wiec popularne byto sprzeganie koni. Sprze-
gajacy wchodzili z sobg i tymi, ktérym swiadczyli ustugi, w bardzo Sciste zaleznosci. Nawzajem
odrabiali swoje ustugi posiadacze koni, najczesciej tym samym Swiadczeniem, np. pomocg przy
wywozeniu obornika. Ci, ktérzy korzystali z pracy sprzegnietych koni musieli Swiadczy¢ pomoc
sasiedzkg obu wtascicielom koni. W badanych wsiach konie zostaly zastgpione przez traktory,
ale spora grupa rolnikéw nie posiada maszyn rolniczych i nadal korzysta z ustuznosci sasiadow.
Mniej jest odrobku, czesciej za wykonane prace w polu ptaci si¢ gotowka.

Wymiana $wiadczen na wsi byta koniecznoscig. Cykl prac polowych zmuszat do pomocy s3-
siedzkiej, by terminowo wykonac¢ rolnicze powinnosci. Nie byto mechanizacji, wiec sita robocza
byta podstawa gospodarowania. Wiosng wspélnie sadzono ziemniaki, potem byly sianokosy.
Latem pomagano sobie przy zniwach, mtocce, a jesienig kopano ziemniaki. Do pomocy przy
réznych pracach polowych przychodzili sgsiedzi, znajomi, krewni. Nikt za to nie brat pieniedzy,
wszystko byto na odrobek, bo kazdy z grupy potrzebowal odwzajemnienia Swiadczen.

Jak sie u nas w maszynie mtocito, to przychodzito z pietnascie ludzi. Ciezka to byta praca, bo
snopki ze stogi trza byto poda¢ na maszyne, worki ze zbozem zanies¢ do skrzyn, stome w sasie-
ku utozy¢, plewy posprzataé. Ale ja jedzenia narobitam, ludzie sie najedli, przy okazji nagodali
i wszystko byto zrobione. Ja albo méj (m3z) chodziliSmy do maszyny, bo trza byto odrobi¢, albo
moj koniami odrobiot [K, 1. 66, L].

# K. Zawistowicz-Adamska, Granice i horyzonty..., s. 51-52. Na ten temat takze: J. Burszta, dz. cyt., s. 442-
443.

% Za: M. Wieruszewska-Adamczyk, Spotecznosc wiejska Zaborowa w procesie przemian, Warszawa: PAN, Insty-
tut Rozwoju Wsi i Rolnictwa, 1980, s. 110-111.



Odwzajemnienie mogto by¢ zrealizowane przy tej samej pracy lub dotyczy¢ innej ustugi. Jezeli
u jednego gospodarza pracowato si¢ dtuzej, u innego krocej, wykonujgc okreslong prace, to
nadwyzki pracy zwykle gospodarz i jego rodzina wyréwnywali inna ustugg. Odrobienie byto
sprawg honoru.

Na wsi byta tez wymiana zboza na siew i innych ptodéw rolnych oraz urzadzen. Nie wszy-
scy mieli, co wymieniaé. Ci, ktorym pozyczano produkty rolne i urzgdzenia, czesto sptacali je
odrobkiem.

Odrobek w warunkach matej ilosci pieniedzy posiadanej przez gospodarstwa chtopskie byt
jedynym sposobem na wykonanie prac rolnych wymagajacych duzych naktadow sit. Zespalat
sasiedztwo i usprawniat dziatalnos$¢ rolnicza.

Razem, a jednak osobno - wspoétczesne wspotdziatanie na wsi

Wspoldziatanie na wsi w obecnych czasach wystepuje w nieporbwnywalnie mniejszej skali
niz dawniej. Mieszkancy Futomy i Lecki podkreslajg, Ze nie ma takiego ,,pospolitego ruszenia”
sasiedztwa do pomocy w réznych pracach gospodarskich. Samowystarczalnos¢ powoduje od-
izolowywanie si¢ od innych. Czg¢$¢ gospodarzy, dzigki mechanizacji rolnictwa daje sobie rade
z gospodarowaniem bez pomocy innych. Sg tez tacy, ktérzy uprawiaja maty kawatek pola, ,,dla
siebie”, i s3 w stanie wtasnym naktadem pracy wszystko zrobi¢. Inni rolnicy od czasu do czasu
potrzebuja wspotdziatania chocby przy wykopkach czy zasiewach.

Wspobtdziatanie w badanych wsiach zastepowane jest czasami wynajmowaniem os6b do okre-
$§lonych prac. Osoby te otrzymujg stosowne wynagrodzenie za swoja prace. Angazowani do po-
mocy s3 najczesciej sgsiedzi, ktorzy dysponujg czasem i potrzebujg dorobi¢ lub zarobi¢. Bywa, ze
$wiadczenie pomocy odbywa sie za alkohol lub inne dobra. Wypowiedzi respondentéw z Lecki
obrazuja optacanie pomocy:

Dam sgsiadowi pare ztotych, tam sie¢ nie przelewa, wykosi mi trawe, jego zona wyplewi grzadki, co
trza to zrobia. U nas nie ma kto chodzi¢ na odrobek, by potem inni przychodzili [K., l. 44, L];

[...] za piwo, albo flaszke to zawsze si¢ kogos znajdzie do pomocy. Takich, co lubig wypi¢, to
tu nie brakuje [M., L. 57, L].

Pojawiajg sie wypowiedzi ujawniajace obawe przed zobowigzaniami.

Ja nie chce do nikogo chodzi¢ do pomocy, bo to jedni maja wiecej pracy, inni mniej i z tego
same problemy sie biora, wole zaptaci¢ i mie¢ Swiety spokdj [K., 1. 42, F].

Ptacenie za pomoc s3siedzka jest nowa formg klienteli i patronatu. Gospodarze majgcy pienigdze
skupiajg wokoét siebie bezrobotnych i biedniejszych, stale tych samych, ktérym za swiadczone
ustugi ptaca, czyli pomagajg w trudnej sytuacji zyciowe;j.

Obecnie w badanych wsiach da sie zauwazy¢ ,,trzymanie bliZniego na dystans”. Wiezi tra-
dycyjne oparte na sgsiedztwie zanikajg, a w ich miejsce wchodzg wiezi rodzinno-krewniacze
i przyjacielskie. U podstaw r6znych form wspotzycia ludzi tkwia zwtaszcza przyjaznie, osobiste
sympatie, zblizone upodobania, zainteresowania. Zawistowicz-Adamska — badaczka i wnikli-
wa obserwatorka zycia spotecznego - zauwaza, ze wspotzycie sasiedzkie ogranicza sie do tych
sasiadow, z ktorymi taczg stosunki przyjazni. Powinnosci i nakazy moralne wobec nich wypty-
waja z nowej wiezi ideologicznej, ktora nie jest narzucona tylko swiadomie wybrana®®. Badania

%6 K. Zawistowicz-Adamska, Granice i horyzonty..., s. 57.



w Futomie i Lecce potwierdzajg powyzsza teze, o wyborze grona os6b, ktore staje sie bliskie na
zasadzie indywidualnych upodoban. Wspdlne zamieszkiwanie nie oznacza wiezi z sasiedztwem
i lokalng wspoélnotg.

Mozna powiedzieé, ze samochod zrewolucjonizowat przestrzen spoteczng wsi. Zycie towarzy-
skie na wsi ulegto zmianie. Posiadanie samochodu sprzyja kontaktom poza wsia i ostabia wiezi
lokalne. Tylko starsze pokolenie jeszcze pamigta:

Jak to downi byto dobrze, naschodzili sie do nas po sumie, nagadali sie o wszystkim, czasem
cos zjedli [K, L. 66, L].
Ludzie teraz to si¢ nie spotykaja na co dzien, gtéwnie ogladaja telewizor. Dawniej to nie byto
telewizji, komputeréw, to ludzie szli na jakie$ bajki, na pogawedki do sgsiadow [K, 1. 43, L].
Nie ma na wsi takich schadzek jak przedtem, to sie szto do sgsiada, to do nos przychodzili,
na brzegu se siedli, to w domu, dzisiaj to jest nie do pomyslenia. Opowiadali, byto wesoto [K,
1. 68, FI.

Spotkania towarzyskie mieszkancow wsi cechuje teraz mniejsza przypadkowos¢ i spontanicz-
nos$¢. Zwykle gosci sie zaprasza i czyniony jest szereg przygotowan. Mlodzi ludzie spotykajg si¢
poza wsig.

Jezdzimy na dyskoteki do Rzeszowa, do kina, do centréw handlowych. Rzadko odwiedzamy
sie w domu. Czasem tylko jaki$ kolega wpadnie po jaka$ ptyte, gre komputerowa, ale zwykle
bierze i idzie do domu [M, 1. 21, F].

Duzo kolegbw ma samochody, to nie siedzimy na wsi, zawsze mozna gdzie§ wyskoczy¢ [K,
1. 19, L].

Wspdlne wyjazdy mtodziezy mozna potraktowac jako nowg forme wspoétdziatania. Osoby po-
zbawione Srodkéw komunikacji muszg korzystaé¢ z pomocy wtascicieli aut, w zamian kupuja
wejSciowki, stawiajg napoje, bawig towarzystwo. Podobnie pozyczanie r6znych rzeczy ma zna-
miona pomocy s3siedzkiej.

Umasowienie sprzetu audiowizualnego, komputerowego i telefonizacja zmienia relacje mie-
dzyosobowe. Wie$ juz nie stanowi podstawowego miejsca relacji i stosunkoéw spotecznych. Co-
raz czeSciej zamiast do wiejskiej wspolnoty lokalnej cztowiek przynalezy do ,,sieci”. Do sieci
tworzonej przy pomocy nowej technologii komunikacyjnej (telefon komorkowy, Internet). Jak
zauwaza Zygmunt Bauman: ,;Telefony komoérkowe stanowig budulec spotecznych enklaw i przy-
cz6tkoéw, odcinkow, na ktérych kazdy z nas moze dochodzi¢ statusu celebryty na odpowiednio
pomniejszong, lokalng skale [...]”%”. Wymiana numeru telefonu czy nicka oznacza wtaczenie do
wspolnotowej sieci. Przestrzen wspolnego bycia, sasiedztwa nie jest potrzebna. Znajomi, zapi-
sani w elektronicznej pamieci towarzysza stale, pod warunkiem, ze si¢ ma dostep do Internetu
lub wtaczony telefon komoérkowy.

Zycie towarzyskie na wsi ogranicza sie do okazjonalnych spotkan rodzinnych. Jezeli wy-
stepuja relacje sgsiedzkie, to najczesciej z jedng rodzing z sgsiedztwa, ktoéra jest traktowana po
przyjacielsku. ,,Brak czasu” - to najczestszy komentarz na temat zaniku relacji i kontaktow
miedzyludzkich oraz ograniczenia bezinteresownej pomocy sasiedzkiej.

Wspoétczesna wie§ podkarpacka zwykle podtrzymuje tradycje pomagania sobie w nieszcze-
Sciach i wyjatkowych sytuacjach. Informator z Lecki mowit:

%7 Z.Bauman, 44 listy ze swiata ptynnej nowoczesnosci, Krakow: Wydawnictwo Literackie, 2011, s. 58.



Dzis, jak kogo$ jakies nieszczeScie spotka, to mu miejscowi pomogg. Byta niedawno zbidérka na
poszkodowanego przez nawatnice. Bo ta rodzina zostata bez dachu nad gtows. Ksiadz ogtosit
zbidérke i kazdy dawat, co tam mogt [M, 1. 42, L].

Ze wzgledu na mniejszg liczebno$¢ mieszkancow tatwiej jest zauwazyc lokalne tragedie i zor-
ganizowaé pomoc. Na co dziei nie ma zwykle integracji, kazdy raczej interesuje sie swoimi
sprawami. Kontakty sgsiedzkie ograniczaja sie do wykorzystywania bliskosci przestrzennej do
wzajemnego bezpieczenstwa, np. doglagdania domu i obejscia podczas wyjazdu.

Lokalno$¢ wsi w nowym wydaniu

Lokalnos¢ to kategoria spoteczna, za$ lokalizm jest traktowany jako strukturalno-polityczna or-
ganizacja okre§lonej zbiorowosci przestrzennej. Bohdan Jatowiecki zdefiniowat lokalizm jako
ustanowienie samorzadu i przekazanie przez panstwo wielu uprawnien spoteczno$ciom i zbio-
rowosciom terytorialnym?. Wspotczesnie lokalnos¢ zostata zawarta w lokalizmie. Coraz mniej
jest spontanicznej, nieustrukturalizowanej, niesformalizowanej wspotpracy i dziatalnosci spo-
tecznikowskiej na wsi. Wiekszos$¢ przedsiewzie¢ lokalnych jest realizowanych przez organizacje,
zrzeszenia i samorzad lokalny. W §wiadomosci mieszkancéw wsi tkwi przekonanie, ze gmina po-
winna zrobi¢ wiele rzeczy. WypowiedZ mieszkanca Lecki obrazuje oczekiwania od samorzadu.

Gmina powinna zadba¢, by drogi byly wyasfaltowane, by wszedzie dojecha¢, zapewnié dzie-
ciom place zabaw, pobudowaé¢ wodociagi. Urzednicy powinni si¢ staraé, by ludziom na wsi
zyto sie dobrze. Sg teraz r6zne fundusze z Unii, to mozna robié. Jak jest dobry wojt czy bur-
mistrz, to wszystko jest [M, 1. 33, L].

Nie tak dawno trudno byto przekona¢ zbiorowosci lokalne do samorzadnosci (niewielki odse-
tek bioracych udziat w wyborach samorzagdowych). Nieufnos¢ do obcych zakorzeniona w my-
$leniu ludnosci wiejskiej odcisneta pietno na poczatkowym okresie ksztattowania tej formy
wtadzy. Jak pisal Jatowiecki: ,,jezeli nie s3 to «nasi», to jesteSmy sktonni z gory przypisa¢ im
nieczyste intencje”*. Dziatajace od 1990 roku samorzady terytorialne udowodnity, ze nie cho-
dzi o prywate, ale o dobro wspdlne i poprawe przede wszystkim infrastruktury i warunkow
zycia spotecznosci lokalnej. W kazdym srodowisku pojawiaja sie aktywisci, ludzie, ktérym nie
sa obojetne sprawy wspolnoty i lokalnej tradycji. Moga oni poprzez postawione cele i zadania
ozywic¢ spotecznosc¢ i ja integrowac. Bardzo czgsto organizujg stowarzyszenia, ktore podejmuja
lokalne przedsiewziecia. W badanych wsiach dla dobra wspdlnego dziatajg kota gospodyn wiej-
skich, ochotnicze straze pozarne, stowarzyszenia.

Lokalnos$¢ moze by¢ potraktowana jako antidotum na multikulturowos¢, réznorodnos¢
i pospiech. Zygmunt Bauman, przytaczajac koncepcje Richarda Sennetta, zwraca uwage na
zjawisko ,,miksofobii”; czyli obawy przed r6znorodnoscia. Strach przed innoscig pcha czto-
wieka w strong jednolitosci. Jednostka pragnie poczucia wspolnoty wiezi, ale nie angazujac
si¢ w dziatania wspolnoty, nie ponoszac ryzyka i utrapien, jakie si¢ moga z tymi dziatania-
mi wigzaé3®. Ta koncepcja moze wyjasnia¢ spadek liczby aktywistéw i ludzi zaangazowanych
w sprawy wspolnoty. Powstajg wsie rezydencjalne, gdzie wiekszos¢ ludzi tylko mieszka, a cata

28 B. Jalowiecki, Reguty dziatania w spoteczeristwie i w nauce, Warszawa: Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”,
2002, s. 130.

2 Tamze, s. 132.

30 Z. Bauman, dz. cyt., s. 252-253.



swoja aktywnosc kieruje na inne przestrzenie i nierolnicze sfery zycia. Wiez ze wspoélnotg lokal-
nga jest zgota zadna. Domy otoczone wysokimi ptotami, zabezpieczone alarmami i kamerami,
z bramami na fotokomoérke, ulokowane na wielohektarowych dziatkach z dala od sgsiadow.
Ich mieszkancy nie wykazuja widocznej checi kontaktu z sgsiedztwem, ze wspoélnota, izoluja
sie od najblizszego otoczenia, ,,wszelkiego towarzystwa, oprocz tego, ktore sami sobie wybiora
w dogodnym dla siebie czasie’!.

Brak zainteresowania swoim §rodowiskiem lokalnym nie oznacza zaniku zakorzenienia i po-
siadania ,,swojego miejsca na ziemi”, ale jest wynikiem silniejszych wiezi emocjonalnych z inny-
mi srodowiskami, np. zawodowym, towarzyskim, znajdujacymi sie poza lokalng przestrzenia.
Ludzie o wyzszym statusie spotecznym w mniejszym stopniu osobiScie angazujg si¢ w lokalne
przedsiewziecia. Czas poswiecaja na prace zawodowg poza wsia, wyjazdy stuzbowe, turystycz-
ne. Funkcjonuja w Swiecie wirtualnym i globalnym.

Jak kto ma pieniadze, to se moze wszedzie pojechad, Swiat zobaczy¢, wszystko kupié, nie bedzie
tu z nami walczyt o lepsza wies. Jak mu co$ potrzeba, to zaptaci i se kupi. My musimy prosic¢
w gminie [K, 1. 43, L]

— méwita jedna z informatorek. Srodowisko lokalne jest traktowane jako miejsce relaksu, wy-
poczynku, ,,Swietego spokoju”. Lokalno$¢ wsi daje poczucie wspolnoty, obecnie jest to bardziej
wspolnota wyobrazeniowa niz realna. Czlonkowie spoteczenstwa sieciowego sg mniej zaanga-
zowani w sprawy spotecznosci lokalnej, ale potrzebuja lokalnosci, by ich tozsamos¢ mogta by¢
wyr6znikiem w zglobalizowanym $wiecie postindustrialnym.

Zakonczenie

Spotecznos¢ wiejska zawsze charakteryzowato wspotdziatanie. Odbywato si¢ na zasadzie wza-
jemnosci $wiadczen i ,,odrabiania”. Przybierato tez forme pracy dla ogélnego dobra wsi, a cza-
sem dobrowolnego zrzeszenia w celu realizowania jakiego$ celu.

Pomoc sasiedzka dawniej miata bardzo r6znorodne formy, np. pomoc w pracach polowych,
gospodarskich, skubaniu pierza, przygotowaniu réznych uroczystosci, zwozce drzewa z lasu do
budowy domu itd. Wszystkie te prace wykonywano bezptatnie, czesto za poczestunek, ktory byt
bardzo ceniony na wsi. Odwzajemnienie pracy byto obowigzkiem, honorem, powinnoscia.

Dzi$§ pomoc sgsiedzka dostosowuje sie do przeobrazen cywilizacyjnych. Mniej jest odrabia-
nia $wiadczen u najblizszych sasiadoéw, rzadko wystepuje rolnicza praca zbiorowa. W badanych
wsiach (Futoma i Lecka) brakuje maszyn rolniczych, dlatego pomoc sgsiadoéw jest niezbedna,
by uprawia¢ pole. Doptaty unijne niejako wymuszaja zagospodarowanie ziemi, a w takiej sy-
tuacji ustuznosc¢ sgsiadow jest niezbedna. Za te ustugi najczesciej sie ptaci. Pozyczanie réznych
przedmiotéw i pieniedzy, pomoc w sytuacjach wyjatkowych oraz trudnych jest nadal obecna na
badanym obszarze.

Zr6znicowanie spoteczne wsi, ruchliwosé przestrzenna, pieniagdz jako podstawowy ,,regula-
tor” relacji miedzyludzkich, indywidualizm, samotnicze formy spedzania czasu wolnego, kultura
popularna nie sprzyjajg silnym wieziom lokalnym, wzajemnym $§wiadczeniom i pomocy sasiedz-
kiej. Niemniej jednak badania pokazuja, ze lokalnos¢ tkwi w mieszkancach Futomy i Lecki.
Ludzie nadal wszystko wiedzg o sobie, widoczny jest brak anonimowosci, a pewne zachowania
sa nieakceptowane. Ujawniajg sie jednak tendencje atomistyczne, zwtaszcza wsréd ludzi mio-

31 Tamze, s. 256.



dych. Rozw6j nowoczesnych medidéw sprawia, ze relacje i kontakty wykraczajg poza lokalne
Srodowisko.

Samorzad terytorialny, jako reprezentacja spotecznosci lokalnej, dziata, aby ludziom zyto sie
lepiej i wygodniej. Futomianie i Lecczanie sami dostrzegaja konieczno$¢ pewnych przedsiewzieé
dla dobra wspdlnego i zgtaszajg swoje postulaty gminie, albo oddolnie podejmuja inicjatywe.

Specyfika pomocy sasiedzkiej dotyczy okreslonej przestrzeni wynika z uwarunkowan $ro-
dowiskowych i historycznych, a takze aktualizuje si¢ i zmienia. Wycinkowe badania terenowe
nie uprawniaja do wyciggania generalizujgcych wnioskéw na temat pomocy wzajemnej, ale
dostarczaja cennego materiatu faktograficznego dotyczgcego danego terenu.

Matgorzata Dziura: socjolog i etnolog, adiunkt w Katedrze Etnologii i Antropologii
Kulturowej Wydzialu Zamiejscowego Nauk Prawnych i Ekonomicznych KUL w Tomaszo-
wie Lubelskim. Interesuje sie kulturg ludowa, socjologia obszaréw wiejskich, antropologia
codziennosci oraz wspotczesnymi zjawiskami kulturowymi.

Local cooperation - neighbourhood help
in the past and nowadays

Life in a former village was centred in a specified area, in a homogeneous population that cre-
ated a kind of a closed system. Changes among village population lead to the autonomisation of
an individual from the group. Such phenomenon as neighbourhood help, working off, distrust
towards strangers, emotional and sentimental value of farmland have disappeared or undergone
changes.

Local cooperation that used to exist as neighbourhood help or voluntary activities, now has
a form of an organizational structure. It is not a matter of combining labour of a group of peo-
ple to get crops, but it is a matter of improving the local infrastructure or redeeming the cultural
heritage of the region.

The article Local cooperation — neighbourhood help in the past and nowadays shows the ten-
dency of changes in a present village. On the grounds of the research carried among village com-
munity, aspects and facts of cultural life are shown. From a real cooperation of a group of people
to imagery unity - this is the way, the look on a neighbourhood help may be abstracted.
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